DED EIDE IDDIA 


5-/ 


77 5 1 ل 

کی 0 

١‏ ۲ دار ال رواق الازهری 
سر للنشر ا 


که جه هرک جنک که هرک« که هک هک 2ES ESED OOD ODD‏ 


2 
3 


راجت 


دا 


اسم الكتاب : الإنضاح لن إساغوجي 
اسم المؤلف : العلامة الشيخ محمد شاکس 
اسم الحقق : آحمد الشاذلي الا مرهري 
اسم الدام : المرواق اګنر هري 
مرقم الإبداع : ۵/۸۷۹۹ ۰١‏ 


الطبعة الرابعة 


Oz es << 0ب‎ 


۱ ره 


ال ر 


یب جرج 


لو 
مقدمة الطعة الثامة 


7 الله ارحمن الرحيم 

اعم اما السالك لتحصيل الکالات عل قفن آنه لابد لن آراد الکال 
الإنساني من تعلم صناعة الميزان؛ إذ تخالف الناس في آرائهم عند خوضهم 
في مسائل الأديان وساثر ما يتعلق بمسائل الكون مخالفة شديدة بحيث 
يعادي بعضهم بعضاء ونشأ عن هذا التخالف والتباين في الآراء مجادلات 
ومنازعات ومخاصمات وخاربات» وكل هذا لا يليق بمرتبة الكمال 
الإنساني. 

ولیس سیب هذا الاختلاف الا کون فک بعض الناس تيا 
واستدلاله مرتباء وکون فکر البعض الا نحر منهم فاسدا واستدلاله مرتیگا. 

وعلیه فلابد من میزان نزن به الافکار فنمیز بين حاتحها من فواسدهاء 
وصوابات استدلالاتتا من خطاانهاء لهتدي به إلى صراط الأفكار 
اة اه إل ميد ان ار اه الحقة» ونعتصم من السلوك في سبل 
الافکار السقيمة الوصلة إلى فیفاء الاراء الباطلة . 


کے 

وهذا الميزان الطلوب هو العام السمی ب «المنطق» المؤلف من قوانين 
إذا راعها الإسان عند تفكره واستدلاله لا یکون تفکه فاسداء ولا 
استدلاله خطأء ولا رأیه باطلا, 

فظهر لك ما سبق يا من تبحث عن الکال الإنساني أنه لابد من تعلم 
المنطق حتى تحصل على غايتك و تخرج من زمرة العوام» وترتقي إلى مرتبة 
خواص الأنام» فتتعلم انتقاد الآراء الحاصلة قبل وجودك وتوجه نفسك 
إلى تعلمه» وحترز عن اللحطإ عند إرادة تحصيل الاراء الغير حاصلة لك. 


خاد مه 
۳۳۹ الشاذل 


!و 
مقدمة الطعة الا ول 


سم الله الرحمن الرحيم 

اعم وفقني الله واياك أن عل النطق تبصرة العقلاء» ومقیاس الأذياء. 
وميزان الفضلاء الستطلعین» والركن الركين للمعلمين والمتعلمين» فهو بریی 
المدارك والملكات» و بید ظلام الجهل الحالك. 

فبالنطق يمكن المنطقي من تزييف الغالطات» وحق الحرافات» وبه 
بستقیم النظرء وتحص الاراء» وتعرف أسباب انللل ومواطن الزلل» بل 
به حصل الاقتدار مطلمًا على تمييز النافع من الضار . 

وباءمله لخشاصل هذه الفوائد والثار : عصمة الأذهان عن اللحطإ یی 
الأفكار فہا يعد الا اسان في عداد الحكاء. بيد أنه السبيل السديد لإثبات 
العقائد الديئية ‏ عقائد التوحيد ‏ فهو يبدي القاصدین إلى التى هي 5 
بل إلى المعتقد الق الجدير بأن يفهم ويعلمء ولذلك كان تعلمه ءا 
الإنسان الواجب ام » والفرض الكفائي الملتزم» لهم تبعترا من ام 
خیالاتبم» ۳ من ثباتهم وخرافاتهم إلى التفكير الصحيح في عوارفهه 
ومعارفهم واذ يمتاز الاسان عن سار احیوان» ويحبى حياة اولي 
العرفان» کا قیل: فأنت بالروح لا بالجسم ٍنسان . 


۷ 


دا 

فالمنطق عماد المحاججة» والعول في فض الخاصمةء والفَيْصِلٌ الحق فى 
مجانبة الزلل» والسیف القاطع للمغالطة» والصباح اهادي إلى فهم الأشياء 
على وجههاء واحلاها في محلها؛ ولذا قال حة الا سلام ‏ الامام الغزالي ‏ : 
من لا معرفة له بالمنطق لا يوثق بعلمه. 

واعل أيضا وفقنا الله وایاك أن علم النطق منقسم إلى قسمین: قسم خلا 
عن الفلسفة كالمذكور في هذا الکاب» وقسم لم يخل عنهاء والثاني هو محل 
الحلاف. والأول لا خلاف في جواز الاشتغال به» بل هو کا قال 
العلامة الحفناوي وغيره: فرض کفاية؛ لأن تحرير العقائد الاسلامیت 
ودفع الشكوك والشبه عنها واجب على سبيل فرض الكفاية» وذلك ما 
يتوقف على القّوة ي هذا الفن» وما يترتب عليه الواجب واجب. 

فالنطق من حيث هو منطق روح التشريع السماوي» فرسل الله علهم 
الصلاة والسلام منطقيون» فن حكمتهم عليهم السلام استنتج الفلسفيون 
واقتبس الباحثون وتعلم التعلمون» واستظل بظل راية الحم الکاملون» 
فعلى طريقتهم وحد هم ورسمهم فليعمل العاملون. 


خاد مه 
أحمد الشاذل 


هع إو» 
مقدمة الماضاعب 


محمد حبي الدين عبد احميد 


سم الله الرحمن ¿ الرحيم 

الجد لله رب العالین؛ والعاقبة للمتقين» ولا عدوان الا على الظالمين» 
وصل الله وسل على سيدنا مد ع الهدى» ومنار اليقين» وعل آله وععبه 
الذين جاهدوا في الله بأموالحم وأنفسهم حت بلغوا المقام الأسمى» ووصلوا 
إلى الدرجة ا ورضي الله عن علماء الأمة الإسلامية العاملين. 

آما بعد: فا زال الانسان الأول برتقی في نوعه حتى وصل إلى ضبط 
قواعد ا E‏ 
العلماء إلى صوب واحد» بل تعددت مذاهبهم ) وكثر اختلافهم» دشا عن 
ذلك الجدل في آمها أقرب من السدادء وأدنى إلى احجة الواضعت 
رفم تفای نوات يضعوا عد E‏ 
اھ ی ال ولد شار روه را ام فا تكبح جماحه أن 
إسترسل مع آغراض النفس وشهواتهاء فکان ذلك كله علر النطق الذي 
تقيز به صحة الرأي وفساده» ويظهر الحق من الضلال . 


8 


۳ 

درج هذا العلم في أحضان المدارس اليونانية تي كانت مدر 
الإشعاع الفجري والنور العلمي» والنظر الفلسفي» وکن افيا مدة ابلط 
الیونان وعلو شأنیم» فم يغادر بلادهم ول ينزح عن وطنه حيث رجاله 
وخر 

ول يكن للعرب في جاهليتهم كلهاء ولا في أول عهدهم بالإسلام عل 
بالمنطق وقواعده إلا ما كان في فطرتهم وسلائقهم من استواء ۳ 
وبيان احجة» ووضوح الدلالة . 

فلما جاء عصر الدولة العياسية» وکانت أغلبية العام العروف حینذاك» 
واک الا قد دخلت في الا سلام وكان الحوار قد أخل و في السائل 
اا والجدال بين الطوائف - التي وجدها اعون 
زعات الأمم الداخلة في دين الله قد اشتدء والمناقشة قد اندلع ليها . 

اه المأمون ‏ بترجمة هذا العل كن عونا هم على الناظرة 
وليشتد به ساعدهم 5 دحض مفتريات المبتدعة وأهل الضلال . 

ومن ذلك این عرف المنطق بقواعده» ووضحت طرقه لأهل اللسان 
العربي» فتعلقوا به وخاضوا غماره» وحرصوا على تحصيله حتی كان من ار 
هذا الحرص أن جعلوه في كل علم» وتکلموا به في كل موضوع . 


۱۰ 


معإو» 

ونبغ في هذا الفن وي غيره من فنون الفلسفة رجال كثيرون كان لهم 
الباع الطويل واليد البيضاء ٤‏ إعادة مجد اليونان العلمى امثال الشيخ 
الرئيس ابن سيناء والمعلم الثاني أبي نصر الفارابي» والفیلسوف العظيم 
القاضي الفاضل أبي الوليد بن رشدء وخة الاسلام أبي حامد الغزالي» ثم 
الرازي» والطوسي› وغيرهم من رجالات العلم» وفطاحل أهل النظر على 
اختلاف منازعهم» وتشعب طرقهم» وكثرة ما استحدثوه في الفن ما لا 
يختلف عما ورثوه . 

وغبر على هذا عهد اشتد فيه الولوع بالمنطق» وأكثر العلماء من 
التصنيف فيه ما بين الختصرات والمطولاات» والشروح والتعليقات 
والحواشى» حتی لو أردت أن تتخذ مكتبة جامعة من كتب المنطق وحده 
لضاق بك الحصر » وتحرج الأعى عن حد التعداد. 

ومن هؤلاء المصنفين أثير الدين مقضل بن عمر الأبهريء المتوفى في 
حدود سنة ۷۰۰ ه» صاحب کاب إلساغوجي الذي عم اشتهاره» 
واستفاد منه الكثيرون؛ لاشقاله على أهم ما يحب استحضاره من 
المنطق. مج العلماء منذ دهر طويل بهذا الاب على صغر ججمه» وأكثروا 
من شروحه والتعاليق علیه» ونظمه كثيرون . 


حت 


من شرحه ‏ 
حسام الدين حسن الكاني التوق سنة ۷۰۰ هه والعلامة شمس الدین 
الفناري المتوفى سنة ۸۳6 ه » والشيخ شباب الدين أحمد بن ممد الشبير 
بالأبدي » والشريف نور الدين علي بن إبراهيم الشيرازي تلميذ الشريف 
الجرجاني المترى سنة ١807ه‏ ۰ ومصلح الدين مصطفى بن شعبان 
السروري التوی سنة 959ه » وشيخ الاسلام زکریا بن مد الأنصاري 
القاهري التوقی سنة ٩۱۰‏ ه »> وابو العباس امد بن محمد الامدي › 
وحكيم شاه محمد بن مبارك المزويئى المتوق سنة 975 ه» وخير الدين 
خضر بن عمر العطوق» ومد بن إبراهيم الحنبلي الحلبي . 
۳ المتوق في حدود سنة ٩۰۰‏ ه٠‏ 
والشيخ عبد الرحمن بن محمد الذي أسعى نظمه «السلم النورق»» 
والشيخ |براهيم الشبشيري التوفی سنة ٩۲۰‏ ه . 
ع ا الاب جوبا في ضمير الغيب» ذلك 
أنه إغا وضع للمبتدئين» وهو لا ینناوله غيرهم» وم يلاحظ واحد من 
هؤلاء جميعًا تلك القوى الفكرية التي تکون لمن لا الت له ولا عهد 


موه 
مزاول فن من الفنون» بل حشروا فيه وات متطاه ت شرا مرت 
غير تقريب ولا تذلیل . 

وان انس لا اش عهد الصغر وقد 0 بدراسة شرح شيخ الا سلام 
أبي ی زکریا الأنصاري الذي سبق عده 2 جملة شروح الکاب فقد 
كنت وكان إخواني معي أجد من الصعوبات والتاعب الفكرية ما لا 
يصبر على احتماله لا راغب في العلم» ملح في تحصیله» صابر على مكارهه 
ومشاقه . 

وأنى لك بمثل هذا الیرم وأنت لا تجد الا من يريد أن يصل إلى 
التحقيقات الدقيقة» والأفكار. السامية في الوقت الوجیزه وهو يأبى مع 
ذلك إلا العبارة العالية في سهولة ولين ورفق. 

وظلت الحال ينا على هذا المنوال حتی هدانا الله تعالى الذي لا يبدي 
إلى امير سواه» ووفقنا الحصول على شرح الکاب للعالم الكبير» والمصلح 
الجليل» قدوة التأخرین» مولانا العلامة الشيخ مد شاكر وكيل الجامع 
الأزهر اا فرأينا فيه الضاله المنشودة» والبغية المقصودة» فعكفنا عليه 
وتابعنا مدارسته» وا تمدن عم المنطق عشمًا : وت با 
نفك أن کا زور انیت عنه» وکان آقصی رغباتنا أن نؤدي الامتحان فیه. 


!و 

وللشيخ الجايل ‏ حفظه الله وأمتع المسلمين والعلماء بوجوده ‏ أياد كلها 
بيضاء على المعاهد الدينية وعلماء الأزهر أجمعين» فهو الذي بدأ حك 
الإصلاح الكبرى في الأزهر بعد أن أعبى أمره المصلحين من قبله 
واستطاع با أوتيه من مضاء العزيمة» وقوة الإرادة» وأصالة الرأي 
وسداد الفكرة أن يتغلب على هذه النعرة القديمة التى مضت بها اقب 
وتعاقبت علا السنون وهي لا فوا عالقة برژوس العلماء. 

أن ثبت لهم بالبرهان العمل أن از وغ اا الكرض ال 
یبا السلمون من آنحاء المعمورة - لا يؤدي واجبه الذي أسس من أجله 
ور طلابه من علوم الشريعة الغراء أصولحا وفروعها وعلوم اللسان 
العربي» والعلوم الكونية» وغيرها بالقسط الذي يتفق مع مرکزهم الذي 
يبيئون اقم له . 

وق اش ومنيد الامكتدوية هذا ای شتا تور و ماع 
واقتضت إرادة القاعين بأ الدولة المصرية حينذاك اسناد ریاسته إلى 
فضيلته فقام بأعباء هذه الرياسة خير قيام» واضطلم بتدبيره حتى أتى 
بالغرة المرجوة منه» فتخرج منه جماعة من العلماء هم اليوم زهرة رجال 
الدين» وعنوان نفار الأزهر» وبرهان أن الأزهريين يستطيعون أنْ يصلوا 


١ 


دک 
إلى الغاية القصوی من المجد والرفعة إذا وجدوا من يتعهد أمورهم بمثل 
إخلاصن: الاستاذ الکبیر وحسن رأیه . 

وانظر إلى الجا ثم الشرعیف ودور التعلم على مختلف مشاربباء 4 
زهرة بروقك منظرهاء وسرك خبرها ويعجبك حستهاء فاعم ان 
الإسكندرية يدا في هذه الصفات التي ملكت عليك نفسك . 

ول قف تيار الا صلاح الذي سيره فضيلته عند هذا اد من ا 
معهد الاسکندرية » بل تجاوز ذلك إلى إنشاء وتجدید آخرين » فلقد 
عاد حرسه الله - إلى مصر بعد أن ملا الثغر نورا » ومید للدین فيه سبیلا 
مستقيما ل الا رش :روانش في هذا العهد القسم 
النظامي المسمى بنظام ۹ ببمصر وعامة العاهد» وتولى مع منصبه 
مشيخة هذا القسم» فبث في قلوب العلماء والطلاب حب العلم وروح 

لنظام وشرع هم شرعة الإنصاف والتصامن والرغبة في الاصلاح » ولا 
بال إلى اليرم حكن هم ای عرفا تقو كرا مرو 
بعدالته ؛ لأنه يترسم خطوات الأستاذ الجليل » ويسلك مجه القویم» 


وان كان التكحل غير الكحل . 


دک 
ووفك فا خي ني إذا أسترسلت في تعداد فضل الأستاذ حفظ 
الله فسوف لا أقن عند حد» وقد يطول بنا القول طولا يغضب له 
فضيلته» فمّد نعرفه آزهد الناس فى المديجء وأحبهم أن نشکا عنه اعماله 
الجليلة » وتسكت ألسنة الحلق آجمعین. 
فنحن حين نقدم إليك شرح فضيلته على إيساغوجي» انا تحفك 
بواسطة القلادة ونهديك بالدرة اليتيمة» لا نبغي من وراء هذا غير مثوبة 
لله ورضوانه» والله تعالى المسئول أن يرزقنا السداد» ويعصمنا من الزلل» 
امین . 
که 


محمد محبى الدين عبد اميد 


> 
مقدمة الشارح 
الاستاذ الفاضلست : محمد شاکر 


1 
سم الله الرحمن الرحيم 

الحد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سیدنا مد سيد الأنبياء 

والمرسلين » وعلى اله وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين . 
آما بعد : فهذا شرح لطيف على رسالة الأستاذ الجليل أثير الدين 
مفضل بن مر الأبهري افتوفی في حدود سنة ٠٠١‏ للهجرة النبوية في عم 
المنطق المعروفة بالساغوجي» وضعته لدستعین ره ال تون 2 هلأ العم من 
لاا ا الق 0 
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چڳ 


لله عل ت توفيقه ار هدایة 77 ونصلي ۳1 ۳ وعترته 
ايأ عر كيده رالد ۾ E‏ ( ماع اسنتنی 


۱ أجمعين « اھ یم دا ی لاحم 358 رن انه یندم ابره اتجود 
۱ أيها الطالب - أرشدني الله واياك إلى القن ا 
قدرته خلق الالسان» ومنحه الشوق إلى عل ما هو مجهول ادبه» ووهبه 
ار كلدت ناك عور لش طسو إل ا انا 
فکان ما يعلمه موصلا إلى علم ما يجهله؛ والله ذو الفضل العظيم» > خلق الله 
الإنسان مسوقا بفطرته إلى اكتساب الجهولات من المعلومات» وشرع 
للا کتساب طرقا محدودة لا بضل سالكها . 

فأصعاب الفطر السليمة تغنييم سلامة فطرتهم عن تعرف هذه الطرق 
في المسائل النظریة» کا يستغنى عنها عامة البشر في السائل الضرورية . 

ألا تری أن ان ا الحفين اد كت 

ماذا تفعل هذه الفحمة المتقدة إذا وضعت فوق هذا الحصير ؟ 

آلیس یقول : انا تحرقه . 


إو» 

فان قلت له : ولا ذلك ؟ أليس يقول : إما نار . 

فهذا الذي يقوله العاي والطفل برجع إلى قياس منطقى هو قوانا: 
«هذه نار» وكل نار محرقة» » لينتج: «إنها محرقة» . 

فهذه الطرق التي شرعها الق سبحانه لاكتساب الجهولات من 
العلومات هي التي امون أحسن الله جزاء‌هم» ودونوها في 
مؤلفاتهم ومعوها «علم المنطق» . 

فالمنطق إذا ": هو بموع القواعد والقوانين التي إذا راعاها طالب العم 
في | كتسابه للمجهولات امن من اتفطاٍ في طريق كسبه . 


١‏ ) لقد عرّف المناطقة المنطق بتعريفات ختلفة» بعض هذه التعريفات يرجع إلى 
موضوع المنطق ومسائله ‏ عوارضه الذاتية ‏ » وهو ما دسمى: التعريف بالحد» وبعضها برجم 
إلى فائدته وغايته» وهو ما إسسى: التعريف باارسم؛ وإليك بعض هذه التعريفات: التعريف 
بالحد: عرفه المتاخرون من المناطقة: بانه عم يحث في المعلومات التصورية» والمعلومات 
التصديقية» من حيث نها توصل إلى مجهول تصوري أو مجهول تصديقى» أو يتوقف عليها 
الإيصال إليهما . ۰ 
التعريف بالرسم - من جهة الفائدة والغاية ‏ : عرفه الشيخ الرئيس بأنه : آلة عاصة للذهن 
عن اتلحطا فيما نتصوره ونصدق به. النجاة 
. وعرفه الكاتبي في الشمسية بأنه: آله قانونية تعصم مراعاتها الذهن عن الحطأ في الفكر . 

۱۹ 


دد 


ومعلوماتنا کجهرلا تا : 

منبا: ما هو «تصور». كادراك مفهوم الإلسان والحيوان والفرس 
ونحوها. ومنها: ما هو «تصدیق»)» كالمعنى التصديقي ف قولنا: العم نافعم» 
والحياء من الا مان والدين النصيحة ٠‏ 

وطریق اكتساب التصورات هي «المعرفات» ا کت أو 
رسوما؛ وطریق | کنات التصديمات هی «الاقست والبراهين» ۰ 


- وعرفه القاضي في الطالع بأنه: قانون يفيد معرفة الانتقال من العلومات إلى الجهولات 
وشرائطها » محیث لا يعرض الغلط في الفكر . 
بيه : فالنطی - القانون ‏ ليس هو نفسه الذي يعصم الذهن عن الحطأء والا لم يعرض 
لمنطقي خطأ أصلاء ولكنه قد يعرض له اللخطأء لإهمال الآلة وعدم مراعاة الشروط . 
- والالة : هي الواسطة بين الفاعل ومنفعله في وصول أثره إليه » كالمنشار للنجار فان 
واسطة بينه وبين انلسشب في وصول أثره إليه . 
- والقانون : آمس كل ينطبق على جمیم جزئياته ليتعرف أحكامه منه» کقول النحاة: 
الفاعل مرفوع » فإنه اس كلي منطبق على جميع جزئیاته» يتعرف أحكام جزئياته 
منه» حتى یتعرف منه ان زيدا مرفوع في قولنا: «ضرب زيد»» فإنه فاعل ٠‏ وانا 
كان المنطق آله لأنه واسطة بين القوة العاقلة» وبين المطالب الكسبية في 
الاكتساب. 
وانما كان قانونا؛ ان مسائله قوانين كلية منطبقة على سار جزئياتها . اه 


۲ ۰ 


موه 
ولمعرفات مقدمات هي: الکلیات انیس التى لتألف منبا تلك العرفات. 
ولا قیسة والبراهین مقدمات هي: القضابا الى عالت منها الا قيست 
وكام بنك النض اا هن E‏ ميا ب یا 
وحسبك أيها الطالب - أرشدك الله وأتت على عتبة باب هذا العلم العظيم 
القدوء أن تعل آن المنطق هو ميزان العلوم» وأنه جموع المواعد التي تعصم 
مراعاتها الذهن عن الخطل في ترتيب المعلومات لاكتساب الجهولات. 

واشت لك مثالا نی منه صدق ما TE‏ لك: إن مشيخة علماء 
الإسكندرية قد حتمت على کل طالب في السنة الثالثة أن يتلقى عل 

, 

المنطق» وقد نقلت في الامتحان من السنة الثانية إلى السنة الثالثة. 

فلكي تبرهن على وجوب تلقيك لعلم المنطق یلزم آن تقول: آنا طالب 
من طلاب السنة الثالثة» وا ۷ 
عم المنطق» فأنا يجب علي أن أتلقى عل المنطق 

فهذا قياس منتج؛ للد مول القضية الصغرى أعني : خير 
اجملة الأولى رد في موضوع القضية الکبری - اعنی: أنه فرد من 
أفراد البتد! في الملة الثانية ‏ . 


۲١ 


دک 
فإذا حککت على موضوع الکیری بوجوب تع النطق فقد سری الک 
إلى موضوع الصغری» وهو أنتء لأنك واحد ممن یصدق علییم موضوع 
الكبرى. فإذا لم تراع سريان الحكم من إحدى القضيتين إلى الأخرى ۸ 
تأمن الحطأء کا إذا قلت: أنا طالب من طلاب السنة الثالثة» وكل طالب 
۱ في السنة السابعة يحب عليه أن يتلقى علوم البلاغة » فهذا غير منتج لعدم 
ردان الم من القضية الثانية إلى الأولى > وسوف تعلر تفاصیل هذه 
الكمات إن شاء الله تعالى فاصبر وما صبرك إلا الله . 
| آما بعد: فهذه رسال في النطقء E‏ ع اا و 
يبتدىء ٿي شيءٍ من العلوم» مستعيئًا بالله تعالى 5 مفيض انلیر والجود. 
إيساغوجي 


(إيساغوجي) هذه الكلمة بمنزلة قول المصنف فيما يأتي: القول الشارح» 
القضاياء التناقض» العكس» القياس. 

فهي ترجمة من التراجم» وهي كلمة يونانية معناها «الكليات الجس»» 
ولغرايتها عن اللغة العربية اشتہر هذا الاب بها حتی صارت کال عليه؛ 
ققال: «اساغرجی :وراد به ی هن افص ونده:: 


۳۳ 


دک 


۲ ) تنبيه: اعلم أن المنطقي من حيث هو منطقي مبمته البحث عن المعاني - أعني: 
المعقولات ‏ ۰ فلا بحث له عن الاألفاظ» ولكن لا كانت الحاجة إلى الألفاظ؛ إذ با 
تحصل الإفادة والاستفادة» فالألفاظ هي الالة على ما استكن في الضماتر؛ إذ هي 
الترحمان في تفاهم بي الا نسان» فبحثوا عنها من حيث إنها دلائل المعاني. 
ففى الحقيقة إن الوصل للتصور الجهول ليس لفظ التعريف بل معناه» كا أن الموصل إلى 
اتصدیق امجهول معاني المقدمات في القياس لا ألفاظها. 
[تعريف الدلالة] عر‌فوها: 

باعتبار 3 بط[ ام بقومم: (فهم أ من أمر)ء الأمر الأول: المدلول» والثاني: 
اال نولا بورد عليهم أ حينئذ وصف لفاهم لا للفظ» قالوا: الراد بالفهم: الانفهام 
فتصير بهذا التأويل من أحوال اللفظ. 

. وباعتبار آنبا حالة الدال» » بقوهم: کون الحو آي: لفظ أو غير لفط صالد بلزم من 
۳ 3 الم بشىء آخر. فالفهم دال» والفهوم منه مدلول؛ وهو تعریف القطب الرازي 
م ثم ان کان الدليل لفظا سیت: دلاله لفظیت والا فد غیر لفظلیةء کدلاله اتحطوط والعتمود 
والاشارات وا مت ودلالة الأثر على المؤثر . 
والدلالة اللفظية: إن کانت بجعل جاعل - أي: بوضم واضع - فهي اللفظية الوضعیت 
كدلالة (الإنسان) على الحيوان الناطق ‏ وهي المقصودة هنا . 
وان لم تكن يجعل جاعل: 


۳۳ 


هاما 68> يقت no‏ تن بر »4 لياه م نعي هه )بو لاون ۵ب , ۴ لک يقبن میلیو 
التر ۳۹ Curt‏ 0 4 يرن “00400 u hE Ue u‏ سای 8 onli:‏ ا et‏ 
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(0C b€ ۰‏ €“ 7% بعر وسعريرن مهيل 6 ۵۱۵۵۸۱۳۵۴ 
الفظ الدال بالوضع يدل علی: مام ما وضع له بالمطابقة» وعلی جزثه | 


یجید در بالتضمن ا کان له جر ء ) وعل ما بلازمه 2 الذهن بالا لتزام, 
لیم كلإنسان: فانه يدل على «الحيوان الناطق» بالطابقة» وعلی أحدهما 
لما 

یس 

سود لت لا شك أن اللفظ الذي وضع بإزاء معنى من العاني يدل على ذلك 
14*6 . 1 ۶ 
و المعنى إذا اطلق» ف «زيد» الوضوع للذات الشخصة إذا نطق به ناطق» 
feq“) 7‏ „ 4 2 5 

E‏ وسمعه من کان عالما بوضعه لب فانه بهم من هذا اللفظ تلك الذات 
سور یت ۱۳۲۹ ۱ ۳ ۱ rT‏ 
و ووا ا معينة. وک مهم السامع م اللفظ معناه الذي وضع بإزائه فانه ول 
ی 


- فإما أن تكون بحسب اقتضاء الطبع كدلالة «أخ» على الوجع» ف «طبعية»» فان طبع 
اللافظ يقتضي التلفظ بذلك اللفظ عند عروض العنی - الذي هو الوجع ‏ له . 

- آو ل تكن كذلك ف «عملیة»» كدلالة اللفظ على وجود اللافظ . 

تنبيه: ليس الراد بالعقلية : ما يكون للعمّل مدخل فيهاء والا لكان جميع الدلالات عقليةه 
بل المراد بها : ما لا مدخل فيا لسوى العمّل. اه 


۳ 


لد 


جإؤو» 

مثلا كلمة «میزان»: اذا أطلقت فهم السامع منها الالة ا مخصوصة» وهو 
المعنى الذي وضعت بازائه؛ ونیم ا الکفتین والنجم" ما هو جزء 
للمعنى الوضوع له اللفظ» وفهم اسا خاصة هذه الالت وهي أنها واسطة 
لعل اا 

مثال آخر: «الشمعة» إذا اطلقت فهم منها ذلك الشكل الأسطواني 
العروف» وهو المعنى الذي وضع له اللفظ» وفهم آیضا أجزاؤه من الشمع 
واتلبيط الذي يحيط به الشمع» وفهم ایضا نبا عير الکان ادا أوقن ذلك 
الط . 

مثال اخر: «القهوة» إذا اطلقت فهم منبا هذا الشراب الخصوص› 
وفهم ابضا الاحزاء التي تالفت منها وهي الاء والبن» وفهم ایضا مرارة 
الطعم ۰ وهكذا . 

وباحملة : فكل لفظ موضوع لمعنى من المعاني» فإن العالم بوضعه إذا 
جعه فهم مته المعنى الذي وضع بإزائه» ويتبع ذلك فهم الأجزاء التي 
تلف منها ذلك المعنى» واللوازم التي تلزمه. 


۳) الكفة بالکسر وتفتح» والنجم: - کنبر - الحديدة العترضة بين كفت الیزان وفيا 


لسانه. 


موه ۱ 

فبالضرورة یکون الفظ دالاً على كل من هذه الأشياء لأن دلالة . 
اللفظ هي كونه بحيث مت أطاق فهم منه المعنى. 

وهذه الثلائة - أعني: المعنى الذي وضع اللفظ بإزائه» والاجزاء اي 
تالف منها العنی» واللوازم التى لا تفارق هذا المعنى - تفهم من اللفظ ٠‏ 
ی أطلق» وان کان الأخيران لا يفهمان إلا تب للا ول. 

إذا حقت هذا فاعم أن المناطقة ‏ دفعا للالتباس - قد اختصوا كل ٠‏ 
واحد من هذه الثلاثة باسم خاص: فسموا دلالة اللفظ على العنی الذي ٠‏ 
وضع بإزائه - وهو العنی بقامه - : دلالة الطابقة؛ لان المطابقة معناها ۱ 
الموافقة» وقد توافق اللفظ والعنی» وذلك قول الصنف: «اللفظ الدال | 
29 على تمام ما وضع له بالمطابقة .)١‏ 


سين مهم oem‏ ايم يوه مو ل رمد ان mca ag‏ 1 ر مم وريه مرمس ۱۳ 


؛ ) فدلالة المطابقة: هي دلالة اللفظ على كل المعنى الموضوع له لغةء كدلالة الإنسان على 
«الحيوان الناطق»» ومنها: دلالة المشترك على أحد معانيه التق وضع لها وضعا مطلقاء 
۳۹ 


|۳۹ 


وه 
وسموا دلالة اللفظ على جزء المعنى بالتبعية لفهم الکل: دلالة تضمنیة"؛ 
لأنها دلالة على ما هو في من المعنى» وداخل فيه» وذلك قوله: (وعلى 
جزئه بالتضمن). 
وسوا الدلالة على الخارج الذي لا يفارق المعنى إذا فهم بالتبعية له 
دلالة التزامية"؛ لأنْ اللزوم هو عدم الانفكاك» وهذا انحارج كذلك. 


ه ) فهی: دلالة اللفظ الوضوع لمعنى مركب من أجزاء على بعض أجزائه» من حيث هي 
أجزاء له» كدلالة الشمس على الضوء فقطء أو جرم الكوكب فقط. وكدلالة الانسان على 
واحد من الحيوان أو الناطق من تمن المجموع؛ لا على انفراده» والا كانت مجازاء ولا على 
المجموع معا ولا كانت مطابقة» فكل واحد منهما جزء ما وضع له الإنسان داخل فيه. 
قال جة الاسلام: وكذلك دلالة كل وصف أخص على الوصف الأعم. اه 
٦‏ ) وحاصل الکلام فييا: 
عم أن لازم الماهية: هو العرض الحارج عن ذاتياتها ‏ أجزئها ‏ العقلية . 
وينقسم إلى قسمين: من حيث وجوده فما إلى: لازم لها » ومفارق ٠‏ 
ومن حيث فهمه معها إلى: بين اللزوم» وغير بين اللزوم. 
والبين ينقسم إلى: بين بالمعنى الأعم» وبين بالمعنى الأخص. 
واللوازم ثلاثة: لازم ذهنا وخارجا كالزوجية للاثنين. 
ولازم خارجا فقط » كسواد الغراب والزنجي. 

۳۷ 


موه 
ما ينبغي التنبه له: أنه لا التياس في دلالة اللفظ على تمام معناه» ولا 
في دلالته على اجزاء المعنى . 
- وائما يوجد الالتباس في الدلولات انحارجة عن المعنى وأجزائه. 
- وذلك أن اللفظ قد يطلق فیفهم منه معناه الموضوع له ويفهم منه 
شيء آخر لعلاقة ما بينهما کات ومادره وأشعب. ۱ 
فان هذه الألفاظ قد وضعت للذوات العینة» ولکنها إذا أطلقت یفهم 
۳ معنى آخر وهو الکرم» والبخل» والطمع؛ لا لأن ذلك هو تام العنی 
و جزژه» بل لانه امن اناك الغالبة على المسميات بهذه الأسماء. 
وكالبطيخ إذا أطاق فهم معناه وهو الفاكهة انخصوصف وفهم معها 
حلاوة الطعم. 


ولازم ذهنيا فقط » كلزوم البصر للعمى 
- والعتبر في دلالة الالتزام: الذهنی» سواء كان خارجا 3 لا. 
المعتبر في التعریفات: فدلالة الطايقة والتضمن» آما دلالة الالتزام فلا تعتیں لأن 
الداول فيا غير حصور؛ إذ لوازم الأشياء لا تحص فلو اعتبرت لأدى إلى أنْ یکون 
اللفظ معرفا لما لا ينتي من المعاني» وهر محال. تفبيه: اعلم أن المراد بالدلالة الالتزامية هنا: 
دلالة اللفظ على لازم معناه الذهني» البين بالمعنى الأخص ‏ وهو ما يلزم من تصور الملزوم 
تصوره - کدلاله لفظ الأربعة عل انا زوج - تتقسم بمتساويين 

۳۸ 


> 

وكالغراب والزنجی» إذا أطلقا فهم معناهماء وفهم م ان مها شزا 
اللون؛ فثل هذه الدلولات» وان فهمت من اللفظ تبعا للمعنى الموضوع 
له ٠‏ 

الا أن المنطقى لا يعتبرها من نوع الدلالة الالتزامية» لا لانبا غير 
مقهومة من اللفظ تبعا یمن بل لانها عن مطردة؛ اذ من انحقق وجرد 
البطيخة المرة الطعم» ومن المکن أن يوجد غراب وزنجي أبيض اللون. 

والمنطقى إنما بعث عن الدلول الذي لا يفارق المعنى حال من 
الأحوال ٠‏ فالمدلول الالتزاي إنما هو الشىء الذي يجزم العقل بلزومه 
وعدم انفكا كه عن المدلول المطابقي . 

ولزوم الشيء للشيء : 

قد یتوقف ابرم به على إقامة البرهان» ويسمى: «لازما غير بین»» 
كساواة زوایا المثلث لقائمتين» فان العمل لا يجزم بلزوم ذلك لكل مثلث 
إلا إذا اطلع على البرهان ات له. 

- وقد لا يتوقف فیسمی: «بینا»» وهو نوعان: 

ا : ما یتوقف الجزم باللزوم فيه على تصور اللازم واللزوم» ویسمی: 
«بينا بالمعنى الأعم» : 


دە 


- ومنه : ما يكون تصور اللزوم وحده کانیا و في تصور اللازم» وال جزم 
باللزوم» ویسمی: «بينا بالعنی الأخص» . 

واحی: آن الداول الالتزاي هو هذا الأخير ؛ لأنه هو الذي بفهم ۳ 
الفظ كما أطلق؛ وذلك قوله: (وعلى ما يلازمه في الذهن بالالتزام) وال 


۱ 2 سس و 0 
مزع العا [ د AY 27 ESL 2 cL RR‏ 


نالف - وهی: کون اا تب مود 

اما أن شتند إلى مجرد العقل» أو ل 

فٍن استندت إلى مجرد العقل فهي: «عقلية» » كن سمع لفظا من 
شبح في ظلام اللیل» فانه يفهم أن اللافظ إنسان» وأنه حي فالانسانية 
والحياة مدلولان للصوت السموع لا لأن اللفظ السموع موضوع مما 
وإنما ذلك؛ لأن العقل حك بأن التلفظ من خواص الانسان الحي. 

والتي لا استند إلى مجرد العقل: 

- فإما أن تستند إلى الطبع» أو لا 

ب فان استندت إلى الطبع فهي: «طبيعية»» كدلالة «أخ» على وجع 
الصدرء و«الأنين» على المرض» فان طبيعة الصدور تدفعه إلى النطق 


۳. 


ع إوه 
بكلمة «أخ»» وطبيعة المرض تدفع آل فوجع الصدر والمرض 
مدلولان» لا يسبب الوضع ولکن بالاستناد إلى الطبع. 

والتي لا ستند إلى عقل ولا إلى طبع: 

فإما أن تستند إلى الوضع» أو لا: 

. فان استندت إلى الوضع ف «وضعية»» كدلالة الألفاظ الموضوعة 
معانها الخصوصة في اللغة العربية واللغات الأخحرى» فان هذه العانی 
الخصوصة نما تفهم من الألفاظ بواسطة أن كل لفظ منها وضع للمعنی 
الزي خص به. 

. وان لم تستند لا إلى عقل» ولا إلى طبع» ولا إلى وضع» فهي التي 
ساها الصنف باسم «الفعلية»» وذلك كبقية الدلالات غير المطردة التي 
لا يحث المنطقى عنها . فإنا قد أسلفنا لك أن الألفاظ كثيرا ما تدل على 
ا زمه اناف یی انس 

فد الدلولات لا تستند إلى عقل أو طبع حتى تکون طبيعية أو 
عقلية» ولا إلى وضع حتى تكون وضعية» فهى إذا دلالة حاصلة بالفعل 
م او ای ار ها زلف ان سا اه ار 2 
ساها الصتف دلالة فعلية. 12000000 


دک 

فان قلت: هذه الدلالاات التي معيناها فعلیة کر لا حاتم عل الکرم» 
ودلا له الزئجى على اسوداد لونه» والبطيخ عل حلاوة طعمه» اسكند ف 
الحقيقة إلى الوضع؛ لأنها لم تفهم من اللفظ إلا من حيث كونه موضوعًا 
للش هار هرا ان یی ر 

قلت: اتفطب في ذلك سبل» فاما أن تفعل كا فعل الصتف اعتمادا 
على اصل الوضع» ولا نجعلها من الدلالة الوضعية. 

. والى غير مطردة» وهي التى سماها المصئف: «دلالة فعلية»» والله أل 
بالصواب . 


۳۳ 


۷ 5 ی 
قد لا یکون له جزء أصلاً ك «همزة الاستفهام»» و «واو العطف». 

وقد یکون ذا أجزاء لا تدل على معنى ک «حمد» و «على» . 

اا الت 
۵ ک «تاج الدين» ع رجل» فان كل واحد من جزئيه دال عل 
معنى ) ولکنه لیس جزءً! للمعنی الوضوع له . 

وقد یکون ذا أجزاء دالة على معنی هو جزء المعنى الموضوع له» ولكن 
لم يقصد منها الدلالة على ذلك الجزء من المعنى . 

ك «الحيوان الناطق» علما لرجل» فإنه وان كان معنی الحيوان ومعنى 
لاطي ]لفن نسي ولكن ۸ يقصد من التسمية أن يكون ا حيوان 
دالاً على أحد الجزئين» والناطق دالا على الجزء الآخر . 


۳۳ 


> 

- وقد یکون اللفظ ذا أجزاء دالة على معنى هو جزء المعنى الوضوع له 
وأريد بكل جزء الدلالة على جزء العنی القصود ك «رامي الجارة» 
و«العلم نور»» وبقية الرکات التامة والناقصة» فهذا الأخير وحده هو 
المركب» والأربعة التي قبله مفردات . 

فان قلت: قد يكون اللفظ مركا من ثلاثة أحرف» ويراد بكل حرف 
منه الدلالة على معنى هو جزء العنی المقصود» کقول الحنفية: «ومسثلة 
البئر حط» يريدون بذلك الإشارة إلى الأقوال الثلائة في البثر إذا سقط 
فيا الجنب» ف«الجيم» إشارة إلى نجاستهماء و«الحاء» إلى بقاء الماء على 
طهارته والجنب على جنابته» و«الطاء» إلى طهارتهما . 

وكالرموز التى اصطلح عليها احدئون والقراء والفقهاء إشارة إلى الرواة 
وأصحاب الأقوال کا تجده كثيرا في الشاطبية» والجامع الصغير . 

قلت: قد يمكن القول بِأنّ هذه الكلمات الرمزية من الرکات ‏ ولا 
حرج علينا في ذلك ما دام كل حرف منها رمرًا للشيء ودالا عليه» أو 
اختصارا للكلمة الدالة عليه. 


۳ 


وه 

ومن قال: يأنها من الفرد لأن الارادة في قولنا: (راد بالجزء منه 
الدلالة على جزء المعنى) إنما هي الارادة الجارية على قانون اللغت وهذه 
ليست كذلك» فقد استبدف لسهام الناقدين . 

م المركب؛ 

اما ناقص: 

کالرکات التوصيفية ک «الإنسان الكامل» . 

أو الإضافية ك «جة الإسلام» . 

واما تام 

إنشائي : ك «أقم الصلاة» و «لا تبغ الفساد في الأرض». 

وخبري : کقوله 5 : «من برد الله به خیرا یفمهه في الدین»» وقوله 
8 : « كلحم راع » وکل راع مسئول عن رعیته». 


حت 


والمفرد: إما 31 وهو الذي ل يكنع نفس تصور مفهومه(") من 

الشركة فیه» ک «الانسان» . 

واما جزیی: وهو الذي يمنع نشس تصور مفهومه ذلك » ک «زید».() 
اللفظ الفرد بالنظر إلى معناه الموضوع له ": إما كلى» واما جزني؛ لأن 

مفهومه اما أن يمكن صدقه على كثيرين أو لا . 


رف 


۷) قوله: «نفس تصور مفهومه» أي: تصور مفهومه من حيث نفسه - أي: ذانه - بقطع 
النظر عن الدلیل انفارجي؛ واغا قيد بذلك؛ لیدخل ما ينع الشركة من الکلیات بالنظر 
لخارج کواجب الوجود » فان الشركة فيه ممتنعة بالدلیل اللحارجي» لکن إذا جرد العقل 
النظر إلى مفهومه لم يمنع صدقه على كثيرين » فان مجرد تصوره لو كان مانعا من الشركة ۸ 
یفتقر في إثبات الوحدانية إلى دليل . اه 

) ما قيد ب «نفس التصور» في تعريف ال جزئي ؛ للا تدخل الكليات التي تمنع الشركة 
بالنظر إلى الخارج في تعريفه » فلا يكون مانعا . وفي الكلي ؛ لثلا تخرج تلك الكليات من 
تعريفه » فلا يكون جامعًا » وذلك كواجب الوجود فإنه كلى » والشركة فيه مقطوعة 
العرق بالدليل امخارجي » لكن إذا جرد العقل بالنظر إلى مفهومه لم تنم من صدقه على 
كثيرين » فإ مجرد تصوره لو كان مانعا من الشركة لم يفتقر في إثبات الوحدانية إلى دليل 
آخرء ومن هنا قالوا: ان الکل لا جب أَنْ يكون صادقا على أفراده » بل منها ما يمتتع أن 
يكون صادقًا عليه في الخارج » وإنْ لم منم العقل من صدقها تجرد تصوره . 

۳۹ 


که 

فالذي لا عکن صدقه على كثيرين يسمى: «بزنیا»» كأعلام 
الأشفاص» نحو: «عبد الله» علماء فن الصورة الحاصلة في الذهن عند 
سماع هذا الاسم للعالر بوضعه لمسماهء لا يمكن أن تصدق على غير 
الفيخض الخصوض الس با 

والذي يمكن صدقه على كثيرين ی وک : 

. سواء كانت له أفراد كثيرة بالفعل ك «الانسان» فان الصورة 
الحاصلة من هذا اللفظ في ذهن العالم بوضعه لمسماه تصدق على زيد 
وعمرو وغیرهما من الأفراد الوجودة» والی لم توجد» أو وجدت وأدركها 
الفناء ۽ لأن کل واحد منها یعقق فيه معنى الانسان . 

أو كان له فرد واحد فقط» ک «الشمس» و«واجب الوجود» فان 
«الشمس» وان لم يوجد من منهومبا وهو الکوکب اهاري الا فرد 
واحد» الا أنه بحيث لو وجد كوكب نهاري انر لصدق عليه اسم 


)٩‏ اع أن مقسم الكل والجزئي هو المعنى لا اللفظ ؛ لما تقرر أن بحث المنطقي يتعاق 
فاه الأشياء ومعائيها وصورها المنطبعة في العقل ۰ واعلم آیضا أن القسمة بینپما حاصرة 
تدور بين النفى والإثبات؛ إذ لا يوجد مفهوم لا هو کلي ولا هو جزثي» والا لزم ارتفاع 
انقیضین» وكذا لا يمكن أن يوجد مفهوم کي وجزیی من جهة وحيثية واحدة . 

۳۷ 


د 
الشمس» و«واجب الوجود» وان قام البرهان على أنه لا یکون إلا 
واحداء الا أن مفهوم اللفظ في ذاته لا يستلزم استحالة صدقه على غير 
الواحد القهار . 

- أو لم يوجد من آفراده شيء أصلاء کالعدوم» والستحیل» 
واللاثيء فان هذه الکلمات وان لم يوجد من آفرادها شيء » الا أن 
الم بوضعها لمعانها در صدقها على الأفراد التى تنطبق عليها مفهوماتا 
ولذلك يسميها الناطقة ب «الکلیات الفرضية» ,«۰ 

فقد استبان لك ما تقدم : 

. أن اللفظ الکلي هو الذي لا يمنع نفس تصور مفهومه من وقوع 
الشركة فيه » من حيث التصور تفسه لا بالنظر إلى شىء ان کاستحالة 
وجود أكثر من فرد لهء أو استحالة وجود جملة آفراده ۰ 

وأن ا لجزلي هو الذي يمنع نفس تصور مفهومه من وقوع الشركة فيه» 
ک «حمد» و«نافع» و«عبد الله» أعلاماء فاٍن مفهوم كل متها الذي 


۱۰( فاصل كلامه: أن الكلى له أفراد متعددة هو مشترك بینبا» لا بحسب الخارج؛ 
لجواز امتناع بعض أفراده وعدمها » بل مناط الكلية هو إمكان فرض الاشتراك › ومناط 
الجزئية استحالته . 


۳۸ 


دا 
يتصوره العارف بوضعه للذات المعينة ینم الشركة فيه من حيث التصور 
نمسه ٠‏ 

فإن قلت : نا نجد كثيرا من الجزئيات» لا نع نفس تصور مفهومه 
وقوع الشركة فيه» کهذه الأمثلة التي مثلت بها» فان محدا مثلا اسم 
لأثخاص قد لا يحصبهم العدء فلم یعنع نفس تصور مفهومه من وقوع 
الشركة فيه» فهو اما كلى» أو الحد الفاصل بين الكلى وال جزئي شىء آخخر 
غير ما درت . ۱ ۱ ۱ 

قلت: لا هذا ولا ذاك» فد ممدًا نما وضع للذات المعينة اخصوصته 
نهو لا یصدق إلا علیما بانظر لك الوضم؛ فلو فرضناه موضوع لذات 
أحرى» فهو لا يصدق إلا علیها بالنظر إذلك الوضع أيضا ۰ وهكذاء فلم 
يكن صادقا على كثيرين بالنسبة لوضع واحد» وانما لتعدد معانیه بتعدد 
اوضع ها . 

واعتبر ذلك فيه إذا كان صفة» فإنه يصدق على كل من حمدت حایاه 
بالنظر إلى وضع واحدء ولذلك نحن نعده في هذه الحالة من الکلیات» 
والاشتباه إنما جاءك من عدم الالتفات إلى تعدد الوضع الذي بستلزم 
تعدد الموضوع له ٠‏ 


۳۹ 


وه 
فان قلت: هب أن الأ کا تقول » أفلا بمكن أن نفرض صدق 
الجزثي على کثبرین يا فعلنا في الكليات الفرضية . 

قلتٌ: ان ذلك هدم لسور الوضع الذي يعتمد عليه في الدلالة على 
المعنى الوضوع له» ولا كذلك الكليات الفرضية . 

هذا ولعلك قد فهمت ما سبق أن الكلية والجزئية من صفات المعاني 
لا من صفات الألفاظ» فلا يقال للفظ کل إلا من حيث إن معناه كلى. 

كا أن الإفراد والتركيب من صفات الألفاظ لا المعاني» فلا يقال 
لبعنى إنه مفرد إلا باعتبار أن اللفظ الدال عليه مفرد» فقول الصنف: 
(والفرد إما كلي ... إنم) مول على هذا والله أعلم . 


eso 


والکلي: ۳ TI‏ : وهو الذي بدخل في حقيقة جزیانه. ک «الحيوان» 


ایا نا ین 


بالنسبة إلى الإانسان والفرس. واما عر بي : وهو الذي مخالفه» 
ك«الضلحك» بالنسبة إلى الإنسان . 


۱ من زيادتي. واع أن الكل باعتبار الذات واللحروج عبا على قسمين: ذاني, 
وعرضی. فالذاني في اصطلاح المناطقة هنا عبارة: عا لا يكون خارجا عن الذات عارضا 
اء سواء كان عینا ما أو جزءًا منها. فلا يرد أن الذاتي ما یکون منسوبا إلى الذات» 
والنوع یکون عين الذات» فکیف یکون منسویا إليها؛ لأنه لابد من المغايرة بين النسوب 
والنسوب إليه؛ إذ لا یتصور نسبة الشيء إلى نفسه؛ لأنا نقول هذا العنی للذاتي نما هو في 
الاصطلاح» ولا مناقشة فيه › فيدخل النوع والجنس والفصل . 
أما العرضي: فهو ما يكون خارجا عن الذات» وهو العرض العام» واللخاصة. تنبيه: محل 
بحخنا في الكلى الفرد بالنسبة إلى ما عمل عليه في نفس الم في الذهن أو افارج» وهو 
۰ مسة أقسام باستقراء العقل: النوع» والجنس» والفصل؛ والعرض العام؛ واللخاصة. أما 
الكليات الفرضية فح لا مصداق ها ذهنا ولا خارج ي ی تفارجة عن 


5 ۳۹۹ سس اي شا ند وم - ( رص اوه ةا اين 


> 
فهذا الفهوم بالنسبة إلى تلك الأفراد: اما داخل في حقيقتهاء أو خارج 
عنها . ونعنی بدخوله في حقيقة آفراده": أن یکون جز4! لاهیتها الكلية 
أو تمام الاهية التي تقايز آفرادها بالشخصات؛ كالحيوان» وكالناطق» 
وکالانسان بالنسبة إلى الأفراد التي تصدق عليها . 
- فان مفهوم الحيوان جزء من حقيقة الإنسان والفرس» ومن حقيقة 
هذا الإنسان وهذا الفرس . 


- والناطق جزء من حميقة زید وعمرو وغيرهما . 

. والإنسان داخل في حقيقة زيد ونحوه؛ لأنْ زیدا هو هذه الماهية 
انلية والتفكيمن الذي امتاز به عن سار الشارکات فی هذه القيقة 
الكلية» فالدائخل في حقيقة جزئياته کا مثلنا بسمی: «ذاتيا» . 

والخارج عن حقيقة جزئياته بسمی: «عرّضيا»» کالاشی بالنسية إلى 
الانسان والفرس» وإلى هذا الإنسان وهذا الفرس» وكالضاحك بالنسبة 
إلى زيد وبكر ونضوهما» فان مقهوم الماشي ومفهوم الضاحك كلاها 
خارج عن حقيقة ما يصدق عليه من الجزئيات . 


. وهذا شروع من الشيخ رحمه الله في بيان انحصار القسمة في اسة‎ ) ١ 


۲ 


وه 


i» © 


والذاتي إما مقول في جواب ما هو ۴ بحسب الشركة المحضةء كالحيوان 
بالنسبة إلى الانسان والفرس» وهو الجنس. ویرمم: بأنه كلي مقول على 


كثيرين مختلفين با حمائق في جواب ما هو ؟ ”" . 

قد علمت: أن الكلى هو الفهوم الذي يمكن صدقه على أفراد كثيرة 
هی الجزئيات المندرجة نحته . 

وان الذاتي هو الكلي الداخل في حقيقة جزثئياته . 

- وأن العرضي هو الک اللحارج عن حقيقة جزئياته . 
وستعلم 
أن الذاتي ينحصر في ثلائة آنواع : الجنس» والنوع» والفصل . 
- والعرضی بنحصر في نوعين : انماصة» والعرض العام . 


7 ) حاصل المسألة : الجنس: وهو جزء الماهية » الذي هو مام المشترك بينها وبين نوع ما 

من الأنواع الخالفة لا في الحقيقة؛ لأنه صالح لانْ يقال على الماهية وعلى ما يخالفها باانوع 
في جواب «ما هو» ؟ وذلك كالحيوان والجسم النامي بالنسبة إلى الإنسان» فان الحيوان 
جزء ماهية الإنسان التي هي «الحيوان الناطق»» والجسم اثاي جزء ماهية الإنسان؛ لانه 
جزء الحيوان» وجزء الجزء جزء» وهو تمام المشترك بين ماهية الإنسان وبين النبات مثلا. 
فإذا سثل عن الانسان والفرس مثلا بما هما؟ كان الجواب: الحيوان» أو الجسم النامي؛ لأن 
المطلوب بالسؤال عن الحقائق انختلفة بما هو إنما يكون تمام الجزء المشترك بينها . 


۳ 


حار 

ولا أظنك تجهل أن هذه الكليات متماثلة في امل على جزئیاتهاه فك 
يصح 95 تقول: «زید السان»» بصح 9 تقول: «هو حیوان»» و «هر 
ناطق»» و «هو ضاحك» و «هو ماش» . 

۔ وانما تقايز هذه الکلیات امس بثىء آخر» وهو صلاحیتها لجواب 
عن جزئياتها الجهولة » فإذا كنت تجهل زیدا مثلا» وسألت من يرشدك 
إلى حقيقته» فقلت: «ما هو زيد ؟» 

. حم للمسئول أن يقول لك: «هو إنسان»؛ لأن حقيقة «زید» هي 
«الحيوان الناطق» الذي هو معنى الإنسان . 

- ول يجز أن یقول لك: «هو حيوان» أو ماش أو ناطق» أو ضاحك»؛ 
لأن حقيقة «زيد» ليست واحدا من هذه الأربعة» فلا يصلح واحد منها 
أن يكون جوابا عن سؤالك . 

واعلم أن السؤال عن الجزئيات الجهولة ضربان : 

احدها : السؤال عن حميقة ذلك المجهول . 

والثاني : السؤال عن الشيء الذي يصلح مميرًا لك المجهول . 

فإذا سألت عن الحقيقة وجب أن تقول في سؤالك : «ما هو ؟» 

واذا سألت عن المميز وجب أن تقول في سژالك : «أي شيء هو ؟» 


٤ 


دک 

إذا تحققت هذا » فاعلم أن الكل الداحل في الماهية : 

. إما أن يكون هو ال جزء الذي برجم إليه الاشتراك بين الماهية وبين 
غيرها من الماهيات الأخرى» بحيث يكون نمام المشترك بينها وبين شيء 
آخرء كالحيوان بالنسبة إلى ما تحته من الأفراد . 

واما أن يكون هو الجزء الذي برجم إليه القايز بين الماهية وبين غيرها 
من الماهيات الأحرى» کالناطق بالنسبة إلى أفراد الإنسان . 

۔ واما أن يكون هو تام الماهية التي لا تميز بين جزئياتها إلا 
بالشخصات » كالإنسان بالنسبة إلى ما تحته من الأفراد . 

فالأول ‏ وهو تمام الشترك بين الماهية وبين شيء آخر - لا يصلح جوابا 
للسؤال عن حقيقة أي فرد من الأفراد إذا انفرد؛ لأ الجواب عن 
السژال إنما يكون بام حقيقة السئول عنه . 

فالحيوان مثلا لا يصلح جوابا للسؤال با هو إذا قلت: «ما هو زید؟» 
أو «ما هو الإنسان؟» » أو «ما هو الفرس؟» ؛ لأنه ليس عام الحقيقة 
لواحد من هذه الثلاثة . وإنما يصلح لجواب إذا جمعت في سؤالك بين 
حقيقتين من الحمائق المندرجة نحته. فتقول: «ما هو زيد والفرس؟». او 
«ما هو الإنسان والفرس؟» . 


وه 

فينئذ يصح أن يقال في الجواب: «حیوان»؛ لأن الحيوان هو نام 
الحقيقة التى يشترك فها الانسان والفرس ۰ فهذا الکلی الداخل في 
لماهية ‏ الذي يقال فى جواب ما هو؟ عند السژال عن حقيقتين فأكثر 
من الجزئيات الندرجة تحته » ولا يصلح لجوب عن السؤال عن حقيقة 
واحدة ‏ اسمى: «جنسا» . 

وقد عرفه المناطقة : بأنه الکلی المقول على كثيرين مختلفين بالحقائق في 
جواب «ما هو؟» » ولا ظنك تحتاج إلى ایضاح شیء في هذا التعريف 
بعد الوقوف على التفصيل الذي أسلفنا . 

ولك أن تقول فى تعريفه: هو الجزء المشترك بين الماهية وبين ماهية 
أخرى تخالفها بحيث يكون مرجع الاشتراك لا مرجع الامتیاز . 

واعلم أن الجنس صنفان : قريب » وبعيد ٠‏ 

فالجنس القريب: هو المقول في جواب ما هو ؟ على جميع الحقائق 
المشتركة فيه إذا اجتمعت في سوال واحد . 
ک «اطیوان» ون يمك اب إذا وتنا الانان» رفريس 


وهكذا إذا استقصيت بقية أنواعه . 


مجإو» 

والجنس البعيد: هو القول في جواب ما هو؟ على بعض الحقائق 
المشتركة فيه إذا اجتمعت دون جمیمها . ۹ 

ک «الجسم» فإنه بصلح لجواب إذا قلت : «ما هو الإنسان » وال جر؟» ؛ 
أنه تمام الماهية المشتركة بينهما . 

ولكن إذا قلت : «ما هو الإنسان » والفرس ؟» » أو «ما هو الإنسان. 
والشجر؟» لم يصلح لمواب عنهما؛ لأنه ليس مام الماهية المشتركة يينهما. 
ولكن الجواب عن الأول : حيوان » وعن الثاني : جسم نام . 

وکا ینقسم الجنس إلى قريب وبعيد» ينقسم إلى سافل» ومتوسط» 
وعال» ومفرد . 

فالجنس السافل: هو ما فوقه جنس» ولا شىء من الأجناس تحته. ک 
«الحيوان»: فان فوقه «الجسم النامي»؛ لشموله: «الحيوان والتنبات»» ولا 
جنس تحته» وانما تحته أنواع فقط ك «الانسان» والفرس» ونحوهما . 

والجنس المتوسط: هو ما فوقه جنس» وشته جنس» ك «الجسم 
النائي»» فان فوقه جنس وهو «الجسصم»؛ لشموله مع «الحيوان والنبات» 
الماد» وتحته جنس وهو «الحيوان» ٠‏ 


د 
وال جنس العالي: هو ما لا جنس فوقه» وتحته الأجناس» 1 « ال جوهر» 


وا لجنس الفرد : هو الذي لا جنس فوقه» ولا جنس تحته » والقسمة 
عقلية » فليس من الضروري أن یکون له مثال معروف . 


واما مقول في جواب ما هو؟ بحسب الشركة واتحصوصية معا 
كالإنسان بالنسبة إلى أفراده؛ نحو: «زید » وعرو» » وهو النوع . 
ويرسم بأنه: كلي مقول على كثيرين مختلفين بالعدد دون الحقيقة في 


قد مت أن السؤال عن الماهيات الجهولة إنما يكون با هو ؟ » والذي 
يصلح جوابًا عن السؤال با هو أمران : 

الأول: الجنس» وقد أسلفنا لك أنه إنما يصلح لجواب إذا كان السؤال 
عن مرم ۰ م19 حير 5 

والثاني: هو الذي یصلح جوابا عن الواحد والتعدد من الأفراد 
المندرجة تحته ک «الا لسان» . 

فاذا قلت: «ما هو زید؟» 4 ف الجواب أَنْ تقول: «إنسان»؛ لن 
الانسان - أعني الحيوان الناطق - هو تمام ماهيته . 


۸ 


موه 

واذا قلتٌ: «ما زيد وعمرو ؟» صم في الجواب أيضا أن تقول: «إنسان»؛ 
لأنه هو تمام الماهية المشتركة بینهما ؛ إذ لا تمايز بين آفراد الإنسان إلا 
بالشخصات الجزئية . 

فهذا الذي يصلح لجواب عن الواحد والتعدد عند السؤال با هو؟ 
سمى: «نوعا» » فهو : الكلى الداخل قي حقيقة جزئياته » الذي يقال في 
وان ا علد فا عن الواحد والمتعدد من الجزئيات 
المندرجة تحته . 

وقد عرفوه بأنه الكلي المقول على كثيرين مختلفين بالعدد دون الحقيقة 
٤‏ جواب «ما هو ؟» 

ولا أظنك بعد البيان السابق تحتاج إلى إيضاح شيء في تعريفه . 

واعلم أن النوع قد یطاق "۳ ويراد به : الماهية التي يقال عليها وعلى 
غيرها الجنس في جواب «ما هو؟» » سواء كانت الأفراد المندرجة تحتها 
متفمَةَ في ةا اول غ وي «نوعا اضافیا» ۱ 


4 ) فائدة : اعلم أن لفظ النوع مشترك بين معنيين : 
4۹ 


وه 

فالانسان نوع ؛ لأنه يقال عليه وعلى الفرس جنس في جواب ما ها 
وهو الحيوان» والحيوان نوع أيضا ؛ لأنه يقال عليه وعلى الشجر جنس في 
جواب ما هما وهو الجسم الناميء والجسم النامي نوع أيضاء لأنه يقال عل 
وعلى الجر جنس في جواب ما هما وهو الجسمء وعلى هذا فالنوع الإضاني 
ثلاثة اقسام : 

نوع الأنواع » أو النوع السافل : وهو ما لا نوع تحته » وفوقه الانواع . 

والنوع المتوسط : وهو ما فوقه نوع » وتحته نوع . 

والنوع العالي : وهو ما لا نوع فوقه » وتحته الأنواع ۰ 

وعلى قياس ما سبق في الجنس يكن أن بزاد رابع هو النوع المفرد: 
وهو الذي لا جنس فوقه» ولا نوع تحته » وان لم يكن له مثال معروف» 
ولكن القسمة العقلية تحتمله » والله سبحانه وتعالى أعلم ٠‏ 


أحدها ‏ ويسمى حقيقيًا ‏ : ما تقدم رسمه بأنه المقول على كثيرين متفقين بالحقيقة في 
جواب ما هو ؟ » ويسمى حقیقیا ؛ أن نوعيته بالنظر إلى الحقيقة الواحدة في آفراده مم 
قطع النظر عن اندراجه مع الغير تحت الجنس . 


وثانيهما : النوع الإضافي وهو ما سیذکره الشیخ رجه الله . 


واما 3 IEE‏ هو 5 3 ل حر فى جواب: أي 
شيء هو في ذاته ؟» » وهو الذي ييز الشيء عما یشارکه في الجنس ۰ | 

ك «الناطق» بالنسبة إلى الإنسان وهو الفصل » ويرسم بأنه : کل يقال | 
4 الشيء ۳ جواب : «أي شيء هر في ذاته ۳ ؟» , 


هو القسم الثالث من أقسام الذاتي ۽ لأن الداخل 4 2 الثيء: 
۴ أن یکون تمام الاهية التي لا قا الا بالشخصات الریت أو لا 
یکون كذلك . 


۵ فائدة: اعلم أن السائل ب«أي» لا يطلب بها تام المشترك بين الماهية وشيء آخرء وانا 
يطلب بها مميز الاهية عما يشاركها فيما يضاف إليه لفظ «أي». فإذا قيل: «الانسان أي 
حيوان هو؟» کان سؤالاً عن المشاركات في امیوان»وان قيل:«الإنسان أي شيء هو؟» کان 
سالا عن المشاركات في الشيثية. واعل أيضًا أن السؤال ب«أي» على ثلاثة أضرب: 
أحدها : أنْ لا يزاد شىء على قولنا : «أي شىء هر ؟» . 

ثانها : آن ياد قولنا : a‏ 

ثالثها : أن يزاد قولنا : «في عرّضه» . فإِنْ كان الأول كان الجواب: ما یز السئول عنه 
مطلمًا فصلاً قریا أو بعیدا أو خاصة. وان كان الثاني كان الفصل وحده جواباء ولا 
يجاب عنه باللحواص؛ لأنها تفيد القييز العرضى لا الذاتي . وان كان الثالث كان الجواب 
عنه باللخاصة وحد‌هاء ولا يجاب عنه بالفصول؛ لها تفيد القييز الذاتي لا العرضي . 


۱ 


وه 

فالاول: هو النوع. والثانی: وهو ما لا يكون تام الماهية: 

فهو اما أن یکون تمام الشترك بينباء وبين ماهية أخرى تخالفها. 

أو لا یکون. فالأول هو الجنسء والثانی هو الفصل. 

وهو إذا لم يكن الجزء الذي برجع إليه الاشتراك فتم أن یکون هر 
الجزء الذي يرجع إليه امتياز الماهية عن غيرها وهو المطلوب. 

وقد عمت مما سبق: أن الذاتي الذي يقال في جواب «ما هو؟» إنما هر 
ا لجنس والنوع فقطء أما النوع فلأنه تام ماهية الجزئيات المتفقة الحقيقة 
۳۳ ا لجنس فلأنه تمام ماهية الجزئيات الختلفة الحقيقة . 

فا یکون ذاتیا ولا يصلح لجواب عن السؤال ب «ما هو ؟» لا في حال 
الاتفاق» ولا في حال الاختلاف يجب أن يقال في جواب: «أي شىء 
هو في ذاته؟»؛ لأنه الجزء الذاتي المیزه وقد سبق لك أن «أي 7 
هو؟» سأل بها عن المميزات. فالفصل إذن هو: الكل الداخل في الماهية 
الذي بميزها عما بشارکها في جنسباء كدالناطق» بالنسبة إلى الإنسانء 
فان الإنسان مركب من جزئين هما: «الحيوان والناطق»» ف«الحيوان» هر 
الجزء المشترك بين الإنسان والفرس والمار وبقية أنواع المحيوان 
و«الناطق»هو الجزء الثاني الذي يميزه عن جميع ما شارکه في هذا الجنس. 


o۲ 


دج54» 

وقد عرفوه بأنه: الكل الذي يقال على الشيء في جواب : «أي شيء 
هو في ذاته ؟» . 

واعلم أن الفصل نوعان : قريب » ويعيد . 

فالقريب : هو الذي يرز الشيء عن جميع ما یشارکه في جنسه القريب» 
ك «الناطق» بالنسبة إلى الإنسان » فهو فصل قريب ؛ لأنه يميز الانسان 
عن كل ما یشارکه في جنسه القریب وهو الحيوان» وك «الحساس» 
بالنسبة إلى الحيوان فإنه قريب ؛ لأنه يميز الحيوان عن كل ما يشاركه في 
جنسه القريب وهو الجسم النامي . 

والبعيد: هو الذي ييز الشىء عن بعض ما يشاركه في جنسه البعید» 
ك «النامي» والحساس» بالنسبة إلى الانسان» فإن النامي بميزه. عن اماد 
الذي بشارکه في جنسه البعيد الذي هو الجسم» ولكن لا يميزه عن الشجر 
والفرس اللذين یشارکانه آیضا في هذا الجنس البعيد» والحساس ييز 
الانسان عن الشجرء ولا يميزه عن الفرس الذي يشاركه في الجسم النامي. 

وربما خطر لك أن تقول: إن اللوع كالإنسان ييز زیدا عما بشارکه في 
الحيوان» وان الجنس كالحيوان يميزه أيضا عن بعض ما يشاركه في الجسم 
انامي» والجسم النائي يميزه أيضًا عن بعض ما يشاركه في الجسم المطلق» 


or 


مار 
فا للمناطقة لا برضون أن يقال واحد من هذه الثلاثة في جواب «أي 
شيء هو في ذاته ؟» كا يقال الفصل؟ . 

فأقول لك: افة الما النسيان» 1 أقل لك في صدر الکلام: أن كيز 
الشيء هو الذي يكون الرجم في القییز إليه» كا أن المشترك بين الماهيات 
هو الذي يكون المرجع في الاشتراك إليه» فالانسان وان ميز زيدا عن 
الفرس إلا أن المرجع في ابیز إلى «الناطق» لا إلى جملة معناه» والحيوان 
وان ميزه أيضًا عن الشجر والجر إلا أن المرجع في القييز إلى «الحساس» 
لا إلى جملة معناه » والجسم النامي وان ميزه عن الجر إلا أن مرجع القييز 
إلى «الناي» وحده لا إلى مجموع الكلمتين. وما يقال في تمييز الأنواع 
الا خان يمال مثله في اشتراك الفصول» فان الحساس مشترك ين 
الانسان والفرس؛ ولکنه لیس مرجع الاشتراك وحده بل هو الجسم 
النامي» فالشترك بين الا نسان والفرس هو جموع معنى الحيوان الذي من 
جمله آجزائه الحساس» فليس الحساس تمام المشترك» واغا هو جزه منه؛ 
ولولا هذه الاعتبارات لتشابپت الأقسام وضاعت فائدة فا حتفظ 
ما یلقی إليك » ولا تكن من الغافلين . 


ne SET 


انفکا و « عن الماهية» 70 eT‏ 


وأما العرضي ضى”": فإما أن ينع 


;4 اشام رون 
اللازم» أو ۳ ی ۳ المفارق. وکل و _منهما: اما أن | tk‏ 
۱ 0 ۱ 7۲۰ يل 
تس حمیمة واحدة وهو اتفامةه کالضاحك بال راقع" ا للإنسانء ۳ 
ناد لیر - ۷6 : 


وم بأمها: كلية تقال على ما تحت حقيقة واحدة en‏ قولا ا 1 
واما أن يعم حقائق فوق واحدة وهو العرض العام» کاتسر بالقوة | 
والفعل بالنسبة للإنسان وغيره من الحيوانات» ورسم بأنه: كلي يقال على | 


ها عدي ۹0 قرا سن م 


ما تحت حمائق ن مختلفة قول ریا 


| الكلي | الخارج عن الماهية : 
إن امتنع انفكا كه عنهاء فهو: «العرض اللازم»» كالزوجية بالنسبة إلى 
الأربعة» والفردية بالنسبة لتخمسة» فان الزوجية والفردية أعراض لازمة 
للأربعة والمسة» لا يمكن أن يوجد في اللخارج ولا في الذهن أربعة 
ليست زوجاء ولا خمسة ليست فردا . 


١‏ ) فائدة : اعلم أن المراد بالعرضي هنا : ما يعرض للذات» وهو اللحارج عن الماهية» وهر 
مصطلح أهل الميزان» لا العرض القابل للجوهر وهو ما لا يقوم بنفسه» کا هو مصطلح 
أهل الکلام» وبين التفسيرين عموم من وجه » كذا حفقه بعضهم . 


606 


دجإو» 

وان | يمتنع انفكا که عن الماهية» فهو «العرض الفارق»» کالا کل 
والشارب والنائم والصلی والصام بالنسبة للانسان» فان الا کل وما معه 
أعراض مفارقة حصوفا في بعض الأحيان دون بعض. 

وكل واحد من العرض اللازم والعرض الفارق إن اختص بحقيقة 
واحدة فهو الحاصةء كالضاحك بالقوة للانسان» فإنه عرض لازم 
للإنسان؛ إذ لا يوجد في الذهن ولا في الحارج إنسان ليس ضاحک 
بالقوة» وكالضاحك بالفعل للانسان» فان الضحك بالفعل ما یختص 
بالانسان» و به في بعض الأحيان دون بعض» وترسم االخاصة ا 
كلية » تقال وتحل على ما تحت حقيقة واحدة قولا عرضيا . 

وان كان العرض اللازم والعرض المفارق متحقمًا 2 أكثر من حفيقة 
واحدة فهو «العرض العام»» ی بالقوة» فان المتنفس يمل عل 
الإنسان والفرس وعلى غيرهما من أنواع الحيوانات» فهو عرض عام» ولا 
يوجد في الذهن ولا في انارج حيوان ليس متتفسا بالقوة» فهو من 
الأعراض العامة اللازمة» وكلمتنفس بالفعل فإنه عرض عام کا سبق 
ومفارق؛ لأن بعض أفراد الحيوان يستطيع أن يحبس نفسه زمنا ما 


05 


دک 
ويرسم العرض العام بأنه كلي يقال على ما تحت حقائق مختلفة قولا 
هرا 

فهذه جملة أنواع الفهومات الكلية التى يمكن صدقها على الافراد 
امندرجة تحتها وحملها عليها . ۰ 

فإذا أنت عرفت نسبة الکل إلى الأفراد المندرجة تحته» وتحققت أنه 
جنس إذا كان تمام المشترك بين الماهيات الختلفة التى يصدق عليهاء وأنه 
فصل إذا كان الجزء الذي يرجع إليه القايز بين الأفراد التي تحته وبين 
ماهية آخری» وأنه نوع إذا كان تمام ماهية أفراده التى لا يمتاز واحد منها 
عن الآخر إلا بالشخصات الجزئية» وأنه خاصة إذا كانت الأفراد التي 
يصدق عليها متفقة الحقيقة» وكان خارج عن حقیفتها » وأنه عرض عام 
إذا كانت أفراده مختلفة الحقائق وهو خارج عنها . 

إذا عرفت ذلك كله هان عليك أن تسلك سبيل اكتساب التصورات 
الجهولة لك من التصورات المعروفة عندك إذا رتبتها الترتيب الذي 
برشدك إليه العلل بما يعضمنه الباب الآتي» والله يعصمك من الزلل» 
ويلهمك الصواب في القول والعمل. 


oV 


دک 


۷ قد مر بك أن نظر المنطقى نما هو في القول الشارح أو في الجة» ولكل مهما 
مقدمات يتوقف علا › ولا وقع الفراغ من بيان مقدمات القول الشارح شرع يتكلم فيه 
ومعرف الشيء: هو القول عليه أي : ما سمل عليه ليفيد تصوره بكنه الحقيقة » ار 
امتيازه عن كل ما عداه » وتصور الحقيقة إنما يكون بالحد التام ؛ أما الناقص والرسوم في 
مت ليد از من بي ا 

یه اعم أنه لا يجوز أن يكون المعرف من حيث إنه معرف نفس الثي* ٠‏ المعراف» عين 
لا يغايره برجه من الوجوه؛ لأن من حق العرف وجوبا أن يعلم قبل الشيء ء المعرف, لا 
معرفة العرف علة لعرفة الشيء العرف > والعلة واجبة التقدم على العلول بالضرورة؛ فار 
كان نفسه لازم أن يعلم قبل نفسه وهو محال ۰ 
وكذا لا جوز أنْ يكون أعم من الثی» المعرف؛ لأنّْ الأعم قاصرا عن افادة الممصود 
بالتعريف من التصور بالکنه» أو المييز الذي هو أقل مراتب التعريف » ولا يكون حینذ 
مانعا ٠‏ وكذا لا يجوز آن یکون ا منه؛ لأن الأخص أقل تخود | في العقل» فان 
وجود اتاص في العقل مستلزم لوجود العام ) ورعا يوجد العام ي العمل بدون اتلحاص» 
وما هو أقل 55 في العقل يكون أخفى» والأخفى غير صالح للتعريف؛ لأنه لابد أن 
يكون العرف أجلى من العرف . وکا الحال في الأعم والأخص من وجه . 
وكذا لا جوز أن يكون مبينا ؛ لأن الأعم والأخص إذا لم يصلحا للتعريف مع قرب 
إلى الشیء ء فالمباين لا يصلح بالطريق الأولى ؛ ؛ لأنه غاية في البعد عنه ٠.‏ وحيث تقر أن 

0۸ 
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ا 
را 


دک 


أي: القول الذي يشرح الاهية ويوضحهاء فإذا كنت تجهل معنى 
الانسان وطلبت عل معناه» فالقول الذي شرحه لك ويوضحه هو قولنا: 
«الحيوان الناطق» مثلاء ولكي يكن الانسان من شرح الاهية المجهولة 
حتى تصير معلومة عنده يجب أن ببحث عن أجزائها وخصائصهاء ثم يؤلف 
ما اجتمع لدیه قولا شارحًا للماهية التي يطلبها . 

وطريق ذلك ان بحث اولا عما نشترك فيه الماهية مع غيرها من 
الماهيات الأخرى. ثم يضم إليه ما يختص بها ولا يوجد في غيرها اسميز 
عنده القيز الذي يطلبه ولا تلتبس بسواها . 

فا لم تقيز الماهية في التعريف عن كل ما سواها لا تكون معروفة 
بالمعنى الذي تطمئن إليه القلوب» فتارة يكون ذلك المميز ذاتیا “ى 
لقف ریب زاره کر این 

وبپذا الاعتبار لتنوع العرفات کا ستعرفه . 


المرف لا يجوز أن یکون نفس العرف ولا أعم منه ولا خص ولا مباينا » تعين أن 
يكون مساویا له في العموم وانلصوص ۰ أي : یکون بحالة متى صدق العرف صدق 
الشىء المعرف » ومتی صدق الشىء العرف صدق هو . 
3۳ فالمراد بالذایی هنا : ما لا يمكن تصور الاهية بدونه › والعرضي مخلاافه . 

2۹ 


الحد: قول دال على ماهية الشىء» وهو الذي يتركب من جنس 
وفصله القریبین» كالحيوان الناطق بالنسبة ال الالسان» وهو | ود 6 : 


والحد الناقص: وهو الذي يتركب من جنس الشيء البعيد وفص 
۱ الناطق بالنسبة إلى الإنسان 5 ۱ 
وا جات شيا رت قث تمس القرل الداك عل ea‏ 
شك أن ا الذي يدل على تمام ماهية 0-2 أن یکون مؤلفًا من 
جزئين: 
الأول : تام المشترك بينها وبين ما عداها من الماهيات الأخرى » وهر 
الجنس القريب» كالحيوان في تعريف الإنسانء فإنه تمام الشترك ین 
وبين الجر والشجر والفرس ۰ 
ولو جشت مکانه با سم لنقص منه النامي الذي شارك فيه الشجر 
ونقص منه الحساس الذي يشارك فيه الفرس . أو لو جكت مکانه بابسم - 
النائي لنقص منه الحساس الذي يشارك فيه الفرس . ۱ 


5) سمي حدا ؛ لنعه دخول الغير فيه وتاماء لاشماله على جميع الزاتيات» فالحد ما كان 
حض الذاتيات . 


جإوه 

الثاني: المیز الذاتي الذي عیزه عن جميع ما عداه» وهو الفصل 
القريب» كالناطق في تعريف الإنسانء فان الفصل البعيد لا يحصل به 
القييز المطلوب ٠‏ 

فالذي يدل على ماهية الشىء دلالة تامة لا نقص فیها يسمى حداء 
ويتركب من جنس الشيء وفصله القريبين » ويخص باسم الحد التام ۰ 

. فان نقص من أجزاء الماهية شیء» وكان المميز ما عن جميع ما عداها 
ذاتیا سمی حدا ناقصا . 

فدار كون المعرف حدا أن يكون المیز عن جميع الأغيار ذاتيا . 

فالفصل القريب إذا لم يكن معه الجنس القريب حد ناقص» كالجسم 
الناطق» والناعي الناطق» والحساس الناطق» بل والماشي الناطق» 
والضاحك الناطق» والناطق وحده في تعريف الإنسان» كل ذلك حد 
ناقص؛ لأن الناطق والضاحك والاثی وان دل على الحيوان» وكذلك 
الحساس وان دل على الجسم النائي» وكذلك النامي وان دل على الجسم 
بطريق الالتزام» فان دلالة الالتزام على أجزاء المعرف لا عبرة بها في 
التعاريف التي يقصد منها شرح الماهيات وتحصيل أجزائها الجهولة . 


۱ 


2 

والرسم اتام : وهو الذي یترکب من جنس الشيء القریب» وخواصه 
اللازمة له » كالحيوان الضاحك ف تعريف الإنسان . 

والرسم الناقص: وهو الذي يتركب من عرّضيات تختص جملتها بحقيقة 
واحدة» كقولنا في تعريف الإنسان: إنه ماش على قدمیه» عريض 
الأظفار » بادي البشرة > مستقيم القامة » اك بالطبع ۱ 

قد أسلفنا لك أن معرف الماهية يحب أن يكون مشتملا على ما يميزها 
عن جميع ما عداها » وأن المیز اما ذاتي واما عرّضي » وأنه متى کان 
المميز ذاتيا فالعرف حد تام إن اشقل على جميع أجزاء الماهية التي يشار 
فہا غيره » وناقص إن فقد منها شيئا . 

آما إذا كان المميز في العرف عرّضيا فالأجدر به أن يسمى رسماء لا 
رسم الدار أثّرها وعلامتها » والأعراض كلآثار للمعروضات . 

فان اشمّل التعريف على تام المشترك بين الماهية وبين جميع ما عداها 
وهو الجنس القريب » وكان ميزه عن یع الأغيار 57 فهو رسم تام 
ك «الحيوان الضاحك» في تعريف الإنسان » فان الحيوان جنسه القريب 
والضاحك خاصته التي لا توجد في غيره . 


۲ 


دک 

إن لم يشتمل على الجنس القريب فهو رمم ناقصء فالرسم الناقص: 
ما كان میز الماهية فيه عن كل ما عداها عرّضياء ولم يشتمل على الجنس 
القريب» كالجسم الثامي الضاحك والجسم الضاحك » والنامي الضاحك» 
والحساس الضاحك » بل والضاحك وحده . 

والأعراض التي يختص بموعها ‏ لا كل واحد منها ‏ بحقيقة واحدة › 
كقولنا في تعريف الانسان : «إنه ماش على قدميه » عريض الأظفار » 
بادي البشرة » مستقیم القامة » ضحاك بالطبع» فإنَ ما عدا الأخير منها لا 
يختص واحد منها بالإنسان » ولكن جموع تلك العوارض لا يوجد في 
غيره ٠‏ 

نها أنت قد عرفت الفرق بين ذاتيات الماهية وعرضياتها » وعرفت 
قانون التحليل والتركيب في أجزائها ولوازمبا . 

فإذا عرض لك مجهول تصوري» وطلبت معرفته فاسلك طريق معرفته 
من هذه السبل توفق إلى الصواب بإذن الله تعالی . 

واحذر أن تشتبه عليك العرضيات بالذاتیات؛ والفصول البعيدة 
بالأجناس» فتضع العرض العام أو الفصل البعيد موضع الجنس ۰ وتضع 
الخاصة موضء الفصل القريب » والله يتولى هداك ويلهمك الرشاد . 


۳ 


له 
وال هنا وقف الق عن الکلام في القسم الأول من النطق وهر 
وسنشرع بعون الله وتوفيتقه في القسم الثاني منه وهو مباحث 
التصديمات › والله يتولى هدا رتنا أجمعين 5 
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أسلفنا لك أن الرکب: 


ناقص: ک «غلام زيد» . 

- وتام إنشائي: ک «طالع درسك»؛ و «لا تیمل في الطلب» . 
- وخبری": ك «فهمت المسألت»» و«الحياء من الإيمان» . 
ویسمی الرکب التام اللخبري: خبراء وقضية . 


٠‏ ) هذا شروع في التصديقات بعد الفراغ من التصورات» مبتدثًا منه با لتألف منه الي 
وهي القضاياء ثم اقسامبا من حملية وشرطية» ومن متصلة ومنفصلة إلى غير ذلك» ثم ما 
یتعلق بها كالتناقض و وغیرهما. 

۱ ) اعل أن القول فى أصل اللغة بمعنى اللفظ مهملا كان أو موضوعاء ثم خص ف 
مرف العام بالفظ الوضوع مفردًا كان أو مرک ثم خص في عرف هذا ان e‏ 
التام» سواء كان رک 007 أو رای تلا 

فيشمل: القضية الملفوظة» والقضية المعقولة ‏ الذهنية ‏ ؛ إذ هي حط بحث المنطقى. 

۲ ) أي: تام خبري . 


حه 

فالقضية: هي الرکب التام» الذي يصح أن يقال لقائله: «إنه صادق 
فيه» أو کاذب»"". 

ات ادوس ا 

. ممکب؛ لأنه قد قصد مجزثه الدلالة على جزء معناه. 

- وتام؛ لأنه قد آفاد فائدة بحسن السکوت عليها. 

. ویصح أن يقال لك: صدقت فيه» إذا كنت ني الواقع طالعت 
درسك» وأنْ يقال لك: کذبت فیه إذا كنت في الواقع لم تطالعه. 

وکا تقول: «الشمس طالعة» فهذا مركبء وتام. 

ويصح أنْ يقال لقائله: صدقت» إذا قال هذا القول نهارا. 


۳ اعم أن هذا التعريف للقضية تعريف بالرسم التام: 


فقوله: (المركب التام) عدن اقيق لأن امرك الام اعم من أن يحتمل الصدق أو 
الکذب أو لا يحتمل» وهو: إما إنشائي» واما إخباري. و(يائي التعريف) خاصة» يخرج با 
الإنشاء؛ لأنّ الوصف بالصدق أو الکذب من عوارض انلبر الختصة به. 

واع أيضًا أنه خرج بتقييد المركب بالتام: المركات غير التامة» ولكن تنبه: المراد بالمرككات 
التامة التى نحتاج إليها في مباحث اجه والاستدلال هي الرکات التامة اللحبرية» تفرج بهذا 
القيد الأخير: الرکات التامة الإنشائية» فلا تقع مقدمات في الجة. 
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ڳو 

وأنْ يقال له: كذبت» إذا قال ذلك ايلا. 

[الفرق بين اتلحبر والإنشاء] 

فالفرق بين انلبر والإنشاء: أن الإنشاء لا يصح أن يقال لقائله: 
صدقت» ولا کذبت» کن قال لك: اا هذا الکاب» و «لا تشتغل 
ا لا يعنيك» فإن الأعى والتبي لا يدلان على وقوع شيء» حتى یقبل 
التصديق والتكذيب» مخلاف اتلبر الدال على ذلك. 

فان قلت: نا نجد من الأخبار ما عي أن يقال لقائله: صدقت؛ 
كول الله تعالی: (إن الدين عند الله الاسلام»» وکقوله #5: (غا 
الأعمال بالئیات» إلى آخر ما ورد في الاب والسئة التبوية من الأخبان 
وکالاخبار البديبية الصدق كالسماء فوقناء والأرض تححا. 

وانا نجد من الأخبار ما يحب أن يقال لقائله: کذبت» كالأخبار 
ال سا هه وال رب سيك ار اسان 

فکیف تقولون: إن احبر هو ما يصح أن يقال لقائله: إنه صادق فيه أو 
كاذب؟! . 

قلت: أراك لم تحسن فهم ما قدمته لكء ألم أقل لك: إن الانشاء هو ما 
لا يقبل التصديق ولا التكذيب» وانبر مخلافه. 


۷ 


دا 
فى صح أن تقول للقائل: «صدقت» فالقول خبر وقضية. 

وهذا هو المطابق لا عرّفها به الشيخ الرئيس في النجاةء حیث قال: 
والقضية والخبر: هو كل قول فيه نسبة بين شيئين بحيث بتبعه حكم صدق 
ار س اہی 


- ولا يلزم آن يكون القول الواحد بعينه محتملا للصدق والكذب» وان 
اا ا رو ار ابص ۳( الك 
کان المتاخرون من المناطقة ذهيوا إلى هذاء وتكلفوا تصحيح التعريف 


بزيادة قيد فیه» فمالوا : 

ص 
المراد انه حتمل الصدق والكذب فى ذاته بطم النظر عن قائله مثلا. 
وت إذا آنصفت وجدانك آیقنت بأنه لا داعي إلى هذا التأويل» 


والله أعلم للصواب. 


اما حملية » کقولنا : «زید کاتب» . 


. واما شرطية متصلة» كقولنا: «إن كانت الشمس طالعة فالتهار 
موجود»۰ ۱ 

- واما شرطية منفصلة» کقولنا : «إما أن یکون العدد زوجا أو فردا» . | 

والجدء الأول من الجلية یسمی: «موضوعا»» والثانی: «ممولا» . 

والجزء الأول من الشرطية: : يسمى: «مقد ما»» والثاني: «تاليا» . 


أسلفنا لك أن القضية هي: المركب التام الذي يصح أن يمال لقائله: 
إنه صادق فيه أو كاذب ۰ 
وکل مركب تام خبري لابد أن يكون بين جزئيه نسبة تربط أحدهما 


الا ارتياطا ععلهما کالٹیء الواحد» نحو: «زيد كاتب»» ف «زيد» 
و« كاتب» هما الجزان اللذاك تالف منبما هذا المركب» وبين هذين الحزئين 


نسبة ربطت أحدها بالآخر حتی أديا معنى واحداء وهو ثبوت الكابة 


لزيد. 


۹۹ 


 .‏ ۳ ای و سم 


وإ 
فهذه النسبة الرابطة بين الجزئين: 
إن کانت تفید اتحاد ارون بيك یکون آحدهما هو اا أو لیس 
هو الا نع فالنسبة حملية ۲۰ , 
ویقال للمركب: «قضية حملية»» فهي التي حم فبا شوت امحمول 
لموضوع؛ او بسلب ثبوته له» کا في المثال السابق. 
فإن النسبة التي بين «زيد وكاتب» تفيد: أن «زيدا هو الكاتب»» وأنهما 


اذا یت ضار امهيا هو الاي 

ویسمی جزؤها الأول وهو السند إليه ‏ : «موضوعا» . 

ويسمى جزژها الثاني وهو المسند ‏ : «حمولا» . 

وان كانت تلك النسبة الرابطة لا تفيد اتحاد الجزأين» ولكنها تفيد أن 
وجود أحد الجزأين بالنسبة للآخرء كالشرط الذي يتوقف على وجوده 
وجود المشروطء أو تفيد نفى ذلك» فهى شرطية اتصالية» ویقال للقضية: 
«شرطية متصله» . ۱ ۱ 
۰ ) فعنی النسبة في القضية الیة: اتحاد الطرفين» وثبوت الثاني للأول» أو نفي الاتحاد 


والثبوت» ففي القضية الخلية يوجد اتحاد بين الموضوع والحمول نحو قولنا: (زيد قائم) فإن 


مصداق رید ومصداق لام شي ء واحد . 


وه 

کقولنا : إن كانت الشمس طالعة فالنہار موجود » فان النسبة التي بين 
قولنا: «الشمس طالعة» » وبين قولنا: «البار موجود» لا تفيد أن أحدها 
هي الأخرى» ولکنہا تفيد أن وقرع الأولى يستلزم وقوع اثانيت وأنه 
کالشرط لهء فهي التي حكم فيا بصدق فضية أو لا صدقها على تقدير 
صدق قضية أخرى . 

. وان كانت تلك النسبة الرابطة تفيد التنافر» أو رفع التنافر بين جزثيها 
فهى: «شرطية انفصالية»» كقولنا: «إما أن يكون العدد زوجَاء واما أنْ 
لد ود ۱ 

ناه یط التي بين قولا: «العدد زوج»» ورين قانا: اد 
فرد» تفيد التنافر والعناد بين الطرفين» وهما في هذا المثال لا يجتمعان 
فيكون لعدد زوجا وفردا معاء ولا يرتفعان فيكون لا زوجا ولا فرداء 
فهی التي حك فيها بالتنافي بين طرفيها » أو بسلب ذلك التناني « . 


) حاصل المسألة : أن النسبة في القضية الشرطية ليست هي نسبة الثبوت والاتحاد 
كالخلية ؛ لأنه لا اتحاد بين القضاياء بل هي إما نسبة الاتصال والتصاحب والتعليق ‏ أى : 
تعليق الثاني على الأول ۰ أو نفی ذلك» واما نسبة الانفصال والتباين والتعاند» أو نفى 
ذلك . 


ا 


دک 
- والجزء الأول من الشرطية . متصله كانت أو منفصلة - سمی: 
«مقدما» » وهو في التصلة ما يسميه النحاة شر 
. والجزء الثاني من الشرطية مطلمًا لسمى: «تاليا»» وهو ي المتصلة ما 
لسمیه النحاة ا وجزاء. ره لك المليات والتصلات 
و ي الفصول الاتية إِنْ اا 
7 والمضية اما : موجبة > كقولنا : «زيد ۳۳ ۱ 
واما سالبة » أنه اك ی 
القضية مطلقا . حلية کات آو شرطية معت آو شرطية مفصله . 


تقسم إلى: موجبة » وسالبة ۳" . 

اما الملية : 

. فإ كان الحك فيا بثبوت انحمول للموضوع فهي: موجبة » كقولنا: 
«زيد كاتب» » و«فهمت المسألت» » و«عبد الله قوله الحق» ۰ فهذه كلها 
قد يحم فيا بثبوت انحمول الموضوع » فهي موجبة . 


١‏ ) هذا تقسیم حملية لام عارض» وهو إيقاع النسبة الحكمية التي هي مدلول الرابطة 
۷۲ ۱ 


حإوه 

د وان كان الک فيا بسلب ثبوت انحمول للموضوع فهي: سالبة 
كقولنا : «زید ليس بکاتب» »> و «لا يفلح الهمل» » و«الكاذب لا خير 
فيه» » فهذه كلها قد حك فيا بسلب ثبوت انحمول للموضوع» فهي سالبه. 

وأما الشرطية المتصلة : 

. فإ كان الک فيها بصدق قضية على تقدير صدق قضية آخری 
فهی: متصلة موجبة» كقولنا: «إن مجح الطالب ي الامتحان استحق 
المكافأة»» و «إن أصلحت ما بينك وبين الله أصلح الله ما ينك وبين 
الناس»» و «ان تؤمنوا وتقوا فلع أجر عظم» فهذه كلها قد حكم فیا 
بصدق قضية وحفقها وهي التالى» على تقدیر صدق المقدم ونحمّعّه» بمعنى 
أنه إذا وجد المقدم وجد التالي » فهی متصله موجبة . 

۔ وان كان اک فا بسلب تحقق التاللي على تقدیر تحقق القدم فهي 
سالبة » يعني أن الاتصال بين القدم والتالي منفى . 

کقولنا : «لیس ان كانت الشمس طالعة فاللیل موجود» › اي آ: نه لا 


تلازم ولا اتصال بين طلوع الشمس ووجود اللیل ٠‏ 


وأما الشرطية المنفصلة : 
فإن كان الحم فيا بالتناني بين طرفيها » فهی: منفصلة موجبة . 


As 


۱ 


کقولنا : «اما آن یکون العدد زوجا واما اَن یکون فردا»» وكقولنا: 
«إما أن تفرغ لطلب العلم مع تقوی الله » واما أن تتصرف إلى بلدك» . ۱ 

فی الأول قد حكمنا بالتنافي بين زوجية العدد وفرديته» ويي الثاني بين | 
التفرغ لطلب العام مع التقوى والانصراف إلى البلد فهي موجبة . 
۔ وان كان الحكم فيها بسلب ذلك التنافي بين الطرفين فهي سالبة . 

کقولنا: «لیس إما أَنْ يكون العدد زوجاء واما أن یکون أربعا»» فإنه 
حم فيها بسلب التنافي بين الأربعة والزوجية . 

وكقولنا : «ليس إما أن تكون فقيها » أو منطقيا»» فإنه قد حكم فيا 
بسلب التناني بين كونك فقيها » ومنطقيا . 


/ا 


كت 


۳7 واحدة منا: إما مخصوصة کا ذكرناء واما كلية مسورةه كقولنا: «کل 1 
اسان کاتب»» و «لا شيء 


من الا لسان یکاتب». واما جزئية مور 
كمولنا: :ادن ام اسان كاتب»» هی الا اسان بکانب». 


القضية املية 5 مو جية کانت 
موضوعها اما: كلي؛ أو و ءظ 

. فان كان موضوعها جزئيا: فهي: «مخصوصاة وشخصية» “". 

كقولنا: «صام زيد»» و«زيد صائم» في الموجبة. 

فا یوار بكاذب» فى السالبة. 

1 وان كان موضوعها کی : 

. فان كان اک فيها على كل فرد من أفراده صريحا: فهی: «كلية 
مسورة»"" . 


۷ ) هذا تعسيم ثالث لحملية باعتبار الموضوع . 

۸ سميت القضية مخصوصة؛ لكون موضوعها لا يحتمل الاشتراك. 

وسميت شخصية؛ لکونه شخصا 0 ۰ 

٠‏ یت مسورة؛ لاشعا ما على السور» ويسمى عند الناطقة: «اللفظ الدال على كية 
الوضوع» سورا ؛ لاحاطته بالأفزاد إحاطة سور البلد با . 


Vo 


O 

وسورها في الوجبة: «کل وجميع»» ونحوهماء وقي السالبة: e‏ 
وغرها. كقولنا: کل نفس با کسبت رین و کل من عليا اه | 
2 الموجبة. و «لا شىء من الا اسان عجر»» و دلا طاعة لخلوق ۳ ۱ 
معصية اللحالق» ي السالية ٠‏ ۱ 

5 وان كان الحم فيها على بعض الأفراد صريحا: فهی: «جزئية 
مسورة»» وسورها في الموجبة: «بعض»» ونحوهاء ويي السالية: «ليس 
کل» ولیس بعض» وبعض ليس». 

كقولنا: «بعض الطلاب يحفظ ألفية ابن مالك»» و«بعض الطلاب 
يدرس المنطق» فى الوجبة» و«بعض الطلاب لا حفظ الألفية» ' 
ودویعض الطلاب لا يدرس المنطق» في السالبة . 
- واما أن لا یکون كذلك » وتسمی: مهملة » كقولنا: الانسان كاتبء أ 
والإنسان ليس بكاتب ٠‏ 
ee‏ الحم فيا على الکل؛ ولا على البمض فهي 
«المهملة». کقولنا: «عام قرش يملأ طباق الأرض علما»» و «رب الدار 
آدری با فيها» في الوجبة . و «لا یلدغ المؤمن من جر مرتین»» و«ليس 
الكريىم على القنا محرم» ب السالبة ٠‏ | 


۷٦ 


دجأ 

Be‏ تاه عالت ار ای سره از حالف نز 
تشم إلى هذه الاقسام الأربعة؛ لأن الك بالاتصال والانفصال : 

إن كان في زمان معين» وي حاله مخصوصة فهی شخصية ومخصوصة. 

كمولنا : «ان جثلني الان اکمتك» 1 5 إما متوضىء واما 
غير متوضی»» في الوجبة متصلة أو منفصلة . 

و«ليس إن زرتتی الآن أهينك» > و «ليس اما أن تطالع الان درسك 
واما أن تكون في المسجد» في السالبة . 

- وان كان في جميع الأزمان والأحوال التي يمكن اجتماعها مع 
القدم» فهي كلية» وسورها ني المتصلة الموجبة: «کلماء ومتی» ومبماء 
ونحوها»» وي المنفصلة الموجبة: «دائًا»» وفی سالبتيهما: «ليس البتة» . 

كقولنا : « كلما أوقدوا نارا نرب أطفأها اقه»» و«دانما اما أنْ تكون 
الشمس طالعة » واما أن یکون اللیل موجودا» في الوجبة . 

ودلیس البتة إن كان هذا الشخص حیوانا فهو حجر»» و«ليس البتة اما 
أن يكون هذا الكتاب شرح إيساغوجي أو في عم المنطق» في السالبة . 

- وان كان في بعض الأزمان والأحوال فهي جزئية» وسورها في 
الموجبة ‏ متصله كانت أو منفصلة ‏ : «قد یکون» وني سالبتیهما: «قد لا 


۷۷ 


موه 
يكون»» وني التصلة خاصة: «لیس كما » وليس متی» ونحوضاء ويي 
المنفصلة : «ليس داغا» . 

کقولا : «قد یکون إذا كنت من الطلاب أمرت بتلقى عل المنطق», 
و «قد یکون ما أن یکون فرض الرجل في التركة الربع واما أن یکون 
فرضه النصف» في الموجبة . 

و «قد لا يكون إذا كنت من الطلاب أمرت بلقى المنطق»» و «قد 
لا يكون ما أن يكون فرض الرجمل في التركة الربع» وإما أن يكون فرضه 
اللصف» في السالبة . 

- وان أهمل الحم عن بيان شخصية الأزمان والأحوال» وكليتها وجزئي 

نحو: «وان عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به» ول صبرتم هو خير 
للصابرين»» و« اما أن تكون الصلاة جهرية وام أن تكون سرية» في 
الموجبة . ۱ 

و«ليس إن كنت على طهارة حرمت عليك الصلاة»» و«ليس إما أن 
تكون صلاتك ذات ركوع » واما أن تكون ذات جود» تي السالبة . 


۷۸ 


1 


۰ 

0 
ل 
۷ 


ما لزومية » کقولنا : إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود. 
- واما اتفاقية » کقولنا : إن كان الانسان ناطمًا فالجار ناهق. 
قد عبت : أن الشرطية المتصلة هي الى حك فيا بصدق قضية ‏ وهي 
التالى إن كانت موجبة» ۳ ۷ صد فها ان كانت سالبة» على تقدیر صدق 
قضية أخرى ‏ وهي المقدم ‏ . 

- فهذه المتصلة إن كان بين مقدمپا وتاليها علاقة ورابطة “' توجب 
استلزام تحقق التاللي عند تحقق المقدم » فهی: «لزومية» ۰۱۳۱ 


۰ فالعلاقة هي الأملٌ الذي بسیبه بستلزم من القدم التالي» وهي أنواع: أن يكون الم 
عله في التالي» وأن یکون القدم معلولا للتالي» وأنْ یکون القدم والتالي معلولین لأ 
ثالك» وأن یکون بینهما علاقة التضايف . اه 

۱ وهي: ما حك فيا بتبعية التالي للمقدم إيجابا أو سلبا بلا انفکاك بان كان بينهما 
علاقة توجب ذلك . 

كأ يكون القدم علة عقلية في التالي نحو : « كلما كان إنسانا كان حيوانا»» أو سببا عاديا 
نحو: «مبما وصلت النار إلى الورق انحرق»» أو شرعيا نحو: « كلما زالت الشمس عن كبد 
ماه یت 


۷۹ 


کے 

كقولنا: «إن كانت الشمس طالعة فالتهار موجود» فاٍن بين طلوع 
الشمس ووجود اللهار علاقة توجب تحقق أحدها عند تحقق الاخر وهي 
العلية ؛ لأن المقدم علة للتالي > ومق وجدت العلة وجد المعلول . 

وكقولنا : «نْ كان هذا الشراب مرا فهو حرام» فان كونه مرا عله 
لم 

۔ وان لم يكن بين مقدما وتالا علاقة توجب تحقق أحدهما عند تحقق 
الاح ولكن اتفق آنهما متوافقان فى الصدق» فهى: «اتفاقية» . 

کقولنا : «إن كان الإنسان ناطمّا E‏ ناهق» > فانه لا علاقة بین 
ناطقية الإنسان وناهقية امار » ولكن اتفق أن الإنسان ناطق وأن المار 
اهق. :وكقولناة «ان کنت من بیت ادالاقة انا من منت الوه 
وكقولك: «ان کنت تاجرا فأنا طالب عل» » و «ان كنت مشتغلا بعلوم 
الدنیا فانا مشتفل بعلوم الدین» » فهذه لا تلازم بينها وانما هي من قبيل 
الاتفاق فقط . 


أو يكون القدم معلولا للتالي» تحو: «إذا حصل انلسوف للقمر كانت الأرض متوسطة 
ی هه ای قا ناونع ومد ا ا 


سا 


العالم») حيث علتهما طلوع الشمس ٠‏ 


تاه کیا کا مويه فپ م ان اا 


5 ا اک( 


المع 00 


واما مانعة اجمع فقط» کقولنا: هذا الشيء ما آن یکون شرا أو حجرا. 


وامأ مانعة انلو فقط» کقولا: زيد إما أن يكون في البحر واما أن لا | 


٠ بغرق‎ 


ان كاتنت موك ان ملت ذلك التناني إن كا تاهج 
. فهذه التفصاه : 


۲۷ اعم أن الشرطية المنفصلة تقسم باعتبار طبيعة التناني بين طرفیا إلى: عنادیق 
واتفاقية. 

. أما العنادية: فهي التي يكون بين طرفيها تناف وعناد حقيتي» وذلك بان تكون ذات 
النسبة فى كل متهما تنافي وتعاند ذات النسبة في الآخر . 

مثل: «العدد الصحیح اا ا 7 ۱ 

وأما الاتفاقية: فهي التي لا يكون التنافي بين طرفیبا حقیقیا ذاتيا » وانما يتفق أن تحقق 
أحدهما بدون الآخر لأر خارج عن ذاتهما . 

مثل: «هذا الكتاب ما أن يكون في عل المنطق» واما أن يكون مملوكا لحالد» » إذا اتفق أن 
خالد لا يملك كابا في علم المنطق» واحتمل أن يكون هذا الاب المعين ني عل المنطق. 


الى 


طبت : أن الشرطية المنفصاة : هي التي حك فيها التنای بين طرفیا 


> 


١‏ - إن کان الحكم فيها بالتنافي بين طرفيها صدقا وکذبا؛ فهی: 


«الحميقية». 
والراد بتنافي طرفيها صدقا : أن لا جتمعا في الصدق والتحقق . 
وبتنافيهما کنبا : أن لا يرتفعا معا . 


فقولك: «اما أن يكون هذا العدد زوجا واما أن يكون فردا»» منفصاه 


حقيقية» لأن قولك: «هذا العدد زوجء وهذا العدد فرد» لا يمكن 
صدقهما على شيء واحد» بحيث يكون زوجا وفردا معاء ولا يمكن 
ارتفاعهما عن شيء واحد بحيث یکون غير زوج وغير فرد معا فهي 
مانعة مع ومانعة خلو معا . 

وتترکب من : (الشبيء ونقیضه › او الساوي لنميضه) : 

فالمركبة من الشيء ونقيضه. 

كقولنا: «اما أن یکون هذا الثىء إنساناء واما SY‏ 
فوا دافا آن SEE‏ في علم المنطق» واما أن لا يكون في 
عم النطق»» وكقولنا: «إما أن تكون طالب عم » واما أن لا تكون 
طالب عل» . 

- والمركبة من الشيء والمساوي لنقیضه. کالثال الأول. 


AY 


3 
1 
ِ 
5 

ا 


۱ دک 
۱ فان نقيض الروج: لا زوج » وهو يساوي الفرد. 


وكذلك الفرد نقيضه: لا فرد» وهو يساوي الزوج . 

| ؟ ‏ وان كان الحكم فيها بالتناني بين طرفيها صدقا فقط » فهي: «مانعة 
احمی» ۰ 

۱ 0 من : (الشيء والأخص من نقیضه) . 

۱ کقولنا : «إما أن یکون هذا الشيء ثرا او فان الشيء لا 

2 یکون ثيحرا وجرا معا » فهما متنافیان صدقا » وقد يرتفعان معا » فیکون 

انسان مثلا ؛ أن نقیض الشجر : «لا كور » وهو صادق ار والانسان 

|| مثلاء فالجر أخص من نقیض الشجر الذي هو : لا تجر . 

۱ وكقولنا : «إما أن تكون من المصلين » وإما أن لا تشتغل بمطالعة 

۱ درسك» فهذان لا چتمعان » وقد یرتفعان » کا|ذا کنت نانما مثلا . 

۱ ۲ وان كان اک فيها بالتنافي بين طرفيها کذبا فقط - أي: لا يرتفع 

اما ات اغا 

| 50 من: (الشیء والأعم من نقيضه) » کقولنا : «إما أن تكون 
هذه المسألة من المنطق واما أن لا تكون من قسم التصديقات» . 


AY 


چڳ 

فهذه مانعة خلو فقط؛ لأن طرفیا لا رتفعان إذ لو ارتفعا لكانت من 
اتصدیقات» وليست من النطق» ويجوز اجتماعهما إذا كانت من قسم 
التصورات. 

وقد تركبت من : (الشيء والاعم من نقيضه)) فان نقيض کونہا من 
المنطق: أنها ليست من المنطق » وكونها ليست من قسم التصديقات أعم 
من كونها ليست من المنطق ؛ لشموله قسم التصورات . 

وكقولنا: «اما أَنْ تكون من طلبة العلم الشريفء وإما أن لا تكون من 
طلبة الجامع الأزهر» فهذان لا يرتفعان؛ إذ لو ارتفعا لكان من طلبة 
الجامع الأزهر ولیس من طلبة العم الشريف» ويجوز اجتماعهما بأن 
يكون من طلبة العلم في مشيخة الإسكندرية . 

وكتوك: ره رربت اما أن يكون في البحرء واما أن لا يغرق» 
فهذان لا يرتفعان إذ لو ارتفعا لغرق وهو نی البر » ویجوز اجتماعهما إذا 
کان في البحر ول یغرق . 


At 


ج 


سس سستا e‏ اس 


وقد تکون المنفصلة ذوات أجزاء» كقولنا: العدد اما زائد» أو ناقص» | 


n 


ف أن ا قضیتین إحداهما تماقض 
الأعرى» أو تساوي نقيض الأخرىء ون مانعة امع تترکب من 
قضیتین» |حداهما خص من نقیض الاأخری, وان مانعة اللو تترکب 
من قضيتين» إحداهما أعم من نقیض الأخرى . 

وينبغي أن تعلم الان: أن الانفصال الحقيقي کا يصح أن یترکب من 
طرفين أحدها نقيض الآخرء أو مساوي نقيضه» يصح أن يتركب من 
جملة أطراف مموعها يساوي الشيء ونقيضه . 

فقولك: «إما أن يكون الكلى ذاتياء واما أ يكون غير ذاتي» يعدل 
قولك: «إما أن يكون الكلى جنسا > واما أَنْ يكون فصلا » واما أن يكون 
توعا » واما أذ كرت عام » واما أنْ يكون عرضا عاما» . 

لأ الانفصال في القضية ‏ یقصد أن یکون بين جزئین منها فقط 
وانغا أريد آن یکون بين جملة أجزائها » وجملة أجزائها لا تجتمع في الصدق 
ولا في الکذب » فهي إذن حقيقية مؤلفة من الشيء والساوي لنقيضه . 

ول یرل أ ماران و تفای 


Ao 


د 
والمراد بالزيادة والنقصان والمساواة: أن يكون ما اشمّل عليه العدد من 
الكسور التي هي النصف والثلث والربع والممس والسدس والسبع وان 
والتسع والعشر مساويا له؛ أو أقل منه» أو أكثر . 
فالأربعة عدد ناقص لأنَّ له نصمًا وربعا فقط وهي ثلاثة» والستة 
لفقا وه لذن وی وثلثا و وهي ستة والاثنا عشر عدد زاند 


لأن له تصفا ولا وربعا وسدسًا وهي حمسة عشر . 

فالزيادة والنقصان والمساواة تعدل الشيء ونقيضهء فإذا ألمت منها 
قضية واحدة كانت منفصلة حقيقية » وما يتركب الانفصال الحميقي من 
اک ین للف کت مانعة المع فمّط » ومانعة اللحلو فقط من 
ثلاثة أجزاء فأ کثر . 

. كا تقول في مانعة المع : «إما أن یکون هذا الكلى جنسا واما أن 
يكون فصلا » واما أن يكون نوعا» . فجموع هذه الثلاثة لا یجتمع» وقد 
برتفع إذا كان خاصة أو عرضا عاما . ۱ 

- وکا تقول في مانعة انلعلو : «إما أن تکون من حملة کاب الله تعالى» 
واما أن تکون من طلبة العلم الشريض»ء واما أن لا تکون من طلبة الجامع 
الآزهر» . 


A٦ 


5-5 

فهذه الثلاثة يجوز اجتماعها صدقا إذا كان من طلبة مشيخة 
الإسكندرية ومن حفاظ القران اليم . 

ولا يجوز اجتماعها كذبًا فإن ارتقاعها يستلزم أن يكون من طلبة 
الأزهر » وليس من حمل ةكّاب الله ولا من طلبة العلم الشريف ۰ 

وباجملة : فالدار في المنفصلات على أن يكون بين جموع القضايا التي 


يتألف منها المنفصلة تناف : إما في الصدق فقط » أو في الکذب فقط › 
أو فيما معا » ولا عبرة بعدد القضايا التى نألف متها هذه المنفصلات . 


وانغا اقتصروا على ذكر القضيتين؛ لأن ذلك هو أقل ما يمكن أن تتألف 


منه قضية منفصلة . والله أعلم بالصواب 


AV 


هو: اختلاف قضيتين بالا يجاب والسلب» یت يقتضي لذاته أن 
تکرن احداهما راهن والأخرى كاذبة» کقولنا: زيد كاتب» زيد ليس 
یکاتب. 


نت تع بالبداهة أن م الا حابي كقولك: «أنا کاتب» يناقضه الحم 
السلبي» کته روما انا كان وليك امه لین لسن ۶ 
اختلاف بالا يجاب ا فک ن اه 
فان قولك: «زید کاتب؛ وبکر لیس بکاتب» لا تناقض بینهماء وقولك: 
«آنا جائع» آنا لست متوضا» لا تناقض بینیما. 


۳) هذا شروع منه في لواحق القضایا واحکاما بعد الفراغ من تعريفاتها وتقسيمهاء وید 
بالتناقض وقدمه على العکس؛ اتوقف بعض براهین العكوس علیه. 

واعل أن الحاجة ماسة إلى فهم النقيض في النظره فربما لا يدل البرهان على شيء» ویدل 
على إبطال نقیضه فيكون كأنه قد دل 5 وربما يوضم في مقدمات القیاس شيء ولا 
يعرف وجه دلالته ما لم يرد إلى نقيضهء فإذا لم يكن النقيض معلوما لم تحصل هذه 


الفوائد» وربا يظن أن ذلك ظاهر وليس كذلكء فإن التساهل فيه مثار أغلاط في كثير 


من النظريات. 


AA 


ال n naa‏ معاد ^ = ahha ‘con‏ مرو و 


2 
وما التناقض: هو اختلاف قضيتين بالایجاب والسلب؛ بحيث يقتضي 

هذا الاختلاف أن تكون إحداهما صادقة والأخرى كاذية» وأن يكون 
هذا الاقتضاء راجعا إلى ذات الاختلاف بالإيجاب والسلب لا إلى 


شيء آخر . 
فقولك: «زید انسان» زید لیس بإنسان» من قبیل الناقض؛ لأن 
هاتين المضيتين قد قد اختلفتا بالا جاب والسلب» اختلاف يمتضي إذاته أن 


تكون إحداها صادقة وال شا كاذيةء 


بخلاف قولك: «زيد إاسان» زيد ليس بناطق» فإنهما وان اختلفتا 
بالاجاب والسلب اختلافا یقتضی أن تکون |حداهما صادقة والأأعری 
کاذبت» الا آن هذا الاقتضاء نیس راجا ال ذات الاختلاف» بل 
مرجعه كد آنرء وهو آن اللاطق والانسان متساویان فیما یصدفان علیه 
الأفراد. 

فیجاب أحدها إيجاب الآخرء وسلب آحدهما سلب للآخرء فقولك: 
«زيد السان» يعدل قولك: «زيد ناطق». وقولك: «لیس بناطق» یعدل 
قولك: «ليس باسان» شن ههنا جاء التناقض بينهما لا من مرد 
اختلاف القضیتین في الا یجاب والسلب. 


۸۹ 


۱ ولا قی ذلك 1 بعد اتفاقهما ۲ الموضوع واحمول» والزمان 
والکان» والا ضافت والقرة والفعل» والجزء والکل والشرط» نحو: زید 
كاتب» رید ن یک بکاتب ۰ 
قد عرفت: أن : أن التناقض هو اختلاف قضیتین ٤‏ لا یجاب رلب 
بحيث يقتضى هذا الاختلاف اقتضاء ذاتيا أن تكون إحدى القضيتين 


ص 


فادرا ری ا 
ولا قق التناقض العرف بهذا التعریف إلا بعد اتفاق القضيتين: 
- في الوضوع» فلا تناقض بين: «زید قائم» وبکر ليس بقام». 
۔ وفي المحمول» فلا تناقض بين: «زيد کاتب» وزید ليس بنام». 
. وفي الزمان» فلا تناقض بين: «زيد نائم ليلاء وزيد لیس بنائم نهارا». 


<( أي: أن القضيتين المتناقضتين لا تكونان فعا صادقتين» ولا تكونان 5 كاذبتين» بل 
|حداهما صادقة والأخرى كاذية. 

وتسمی القضية الأولى: الأصل» والثانية: النقيض» فاذا كان النقيض صادقا كان الأصل 
کاذباء واذا كان النقيض کاذبا كان الأصل صادقا. 

وذلك للقاعدة العقلية القررة: انقیضان لا معان أي: لا بصدقان معا -» ولا برتفعان . 
أي: لا یکذبان معا .. 


00 ا اا ا 00 


ا عم ا س ص سس - لد 


وه 

- وي المكان» فلا تناقض بین: «زید موجود في السجد» وزید لیس 
بموجود ي السوق». 

- وفي الإضافة» فلا تتاقض بین: «زید أب لعمروء وزید لیس بأب 
لبکر». 

وفي القوة والفعل» فلا تناقض بين: «اللجر في الدن مسکر بالقوة» اجر 
في الدن ليس بمسكر بالفعل». 

- وقي الجزء والکل» فلا تتاقض بين: «زيد قرأ بعض هذا الاب 
وزيد لم يقرأ كل هذا الکاب». 

. وق الشرطء فلا تناقض بين «زيد يحل له دخول السجد إذا كان 
لاھ او ودا ها هرن ا E‏ 


*' ) هذه هي الوحدات الانية التى ذكرها القدماء في تحقيق التناقض . 

۳۳ عند المتأحرين: فیکنی وحدتان» وحده ال موضوع ووحده الحمول؛ لاستلزامها البعية) 
فالوحدات الياقية مندرجة فيهماء فوحدة الشرط والجزء والکل مندرجة فى وحدة 
الموضوع› ووحدة الزمان والمكان والا ضافة والعوة والفعل مندرجة 2 و حده امحمول. 
وعند المحققين: أن الصحيح والعتبر في تحقيق التناقض: وحدة النسبة الحكمية ‏ حتی يكون 
السلب واردا على النسبة التى ورد عليها الإيجاب ‏ ۰ فان وحدة النسبة الحكية تستلزم 
الوحدات المانية » وعدم وحدة شىء من الوحدات يستازم اختلاف النسبة . 


۹۱ 


موه 
فإذا اختلفت القضيتان فى واحد من هذه الذکورات لم يكن بینهما 

تاقض . 
وليس مرادهم أن الاختلاف في غير هذه الأشياء عفو » فانه لا 

تناقض بين قولك زد بصن اكل بالغ مری »زد لا يمسن اک 

راللغة الا تیه > ولا بين قولك : «عندي عشرون رطلا میت > ولیس 

عندي عشرون رطلا زیتا» وهكذاء بل إنما ذکروا هذه الأشياء على 
والقصود أن تفق القضیتان ولا بوجد بينبما اختلاف في شي: أصلا 

إلا ني الإيجاب والسلب دون غيرهماء ما عدا الاختلاف في الكلية 
والجزئية اللذين دكرها الصتف بموله : 


قد عرفت : أن Eî‏ ت E‏ 
إلى: موجبة وسالبة» وكل واحدة منهما تتقسم إلى: شخصية» وكلية» 
وجزئية» ومبملة . 

آما الشخصية: فالتناقض فما يتحقق بين القضيتين إذا اختلفتا بالا جاب 
والسلب» واتفعتا فيما عداه . 


فالموجبة الشخصية نمَيصها السالبة الشخصية. 
وأما الكلية والجزئية : فالتناقض فیما لا یمق بين القضيتين على وجه 
الاطراد إلا ذا اختلفتا في الإيجاب والسلب » وي الكية آیضا » واتفقتا 
فيما عداهما. 
- فالموجبة الكلية إنما تناقضها السالبة الجزئية 
والسالبة الكلية انا تناقضبا الموجبة الجزئية . 


۳ 


دچ کے 

والسر في ذلك: أن الحم قد يكون ثابتا لبعض الأ فراد دون بعض. 

فلو جتنا بموجبة كلية» وأثبتنا فيها اک لكل الأفراد لكان کاذبا . 

ولو جثنا مكانها بسالبة كلية» وسلبنا الحكم فيها عن كل الافراد لكان 
کدنا انا 

کا لو قلنا: «كل ماء حلو» فهذا الحم کاذب؛ لأن الحلاوة ثات 
لبعض الماء دون بعض. 

ولو جكنا مکانها بسالبة كلية وقلنا: «لا شىء من الماء بحلو» لكان كاذيا 
اه اللاوة ات لیعض الا ` 

فالکلیتان کذیتان سم یه هس ] هذا الخال . 

ولكن لو عضا فى و جثنا ى نقیض الموجبة الکلية بسالبة جزئية» وقلنا: «بعض 
الماء ليس بحلو» لكان مادقا 

ولو جئنا في نقیض a E E OO‏ 
حلو» لکان اة 

فنقیض الموجبة الكلية إنما هي السالبة الجزئية . 

ونقيض السالبة الكلية إنما هي الموجبة الجزئية» هذا هو السر في 


08 


موه 

وأما السر في الجزئيتين : فهو أن الحم قد يكون ابتا لبعض الا فراد 
دون بعض» فيصدق الک على البعض إيجابا» ويصدق سلبا معا 

فتصدق الجزئيتان کا في المثال السابق . 

وما في قولك: «بعض الطلاب حنفی؛ وبعض الطلاب ليس بحنفي»» 
فالجزئيتان صادقتان في هذا المثال . 

ولو جئنا في نقیض الموجبة الجزئية بسالبة كلية» وقلنا : «لا شيء من 
الطلاب منفی» لكانت كاذية. 

ولو جئنا في نقیض السالبة الجزئية بموجبة كلية» وقلنا: « كل طالب 


حنفى» لكانت كاذبة . 

فالقضیتان احصورتان و أ السورتان ي لا حقق التناقض ا 
مطردا إلا ذا اختلفتا في الکية . أي : الكلية والجزئية ‏ » مع اختلافهما 
في الایجاب والسلب » واتفقتا فیما عدا ذلك . 

بقيت المهملة › وحکها حك الجزئية ؛ لأنها في قوتها . 

فان كانت موجبة كان نقيضها السالبة الكلية . 

وان كانت سالية كان تقيضها الموجبة الكلية *" . 


۰ ) فائدة : اعلم أن تشن اأبماة مریجته ار‌شانه ها 


و ۹ 


وت 
وما قيل في المليات يقال مثله في الشرطیات ‏ فلا نطيل بذكره على 
أنه لا يئاسب البتدئین في هذا الفن» والله المادي إلى سبيل الرشاد. 


. بكلية مخالفة لها في الكيف عند جمهور المنطقيين ضر م 

- ومهملة عخالقة لها في الكيف عند صاحب السلم کا أشار | ليه في نظمه : 
فإن تكن شخصية أو هملد تقضها بالكيف أن تبدله 

فالإنسان حيوان : نقيضها عند ابمهور : لا شىء من الانسان بحيوان . 

> 7 :وقیضها عند صاححب ابره الاسان لیس یوان . 

۳ ) نعم فالشرطیات ثتفق مع اخلیات ئي التناقض 


ن وفي شروطه » فیشترط :فيا ما بشترط 


5 اخلیات 4 والمراد بوحده النسبة فا : و حده اللزوم أو العناد ۰ 


۹۹ 


والسلب حاله ¢ والتصديق حاله ۰ 


هو أن يصير الوضوع محولا واحمول موضوعا ۳ مع بقاء ال یجاب | 


المکس المعروف عند المناطقة بالمکس الستوي": هو أن تجعل 
موضوع القضية محولا ما؛ وتجعل مجوهما موضوعا فيهاء واذا كانت موجبة 
أبقيتها على الإيجاب» وان كانت سالبة أبقيتها على السلب . 

ولا سمى هذا عكسا للقضية الا إذا كان واجب الصدق متى كان 
اماد و القضية العکوسة - صادقا ۰۰۰. 


4 ) اعل - وفقني الله واياك ‏ أن عبارة الصنف ليست قاصرة على القضية الجلية؛ لأنه 
أراد بالوضوع: هو أو ما یقوم مقامه في الشرطية ‏ وهو المقدم ‏ وباحمول: هو أو ما 
يقوم مقامه في الشرطية . اه 
۹ ) سمي بالستوي؛ لحصول المساواة فيه بين القضية وعكسها في الصدق وفي الكيفية. 
۰ ) حاصل الكلام : أن العكس انا يحصل بشروط ثلاثة : 
-١‏ تبدیل الطرفین - طرفي القضية - : أي: تبدیل الوضوع باحمول هذا في عکس 
الجليات» أما في عكس الشرطيات فيجعل المقدم بدل التاليء والتالي بدل المقدم. 

۹۷ 


چڳ 
مثلا: «بعض ابر أسود» فهذه القضية إذا أردنا عکسها بحب أن 
تجعل الأسود موضوعا والحبر ولا ونقول هكذا: «بعض الأسود حبر». 
فإذا فرضنا "" الأصل صادقاء وجب أن يكون العكس كذلك؛ لأنّ 
الاسر د والحبر يصدقان على ذات واحدة» فتى صم آن نقول: «بعض البر 
أسود»» وجب أن يصح قولنا : «بعض الأسود حبر» . 
وقد وقع ف بعض أسخ التن تحریف بزيادة کلمة: (والتكذيب)» هكذا: 
(مع بقاء الإيجاب والسلب بحاله» والتصدیق والتكذيب بحاله) وهر 


۲ - بقاء الصدقء والراد ببقاء الصدق: أن الأصل يكون بحيث او فرض صدقه لزم صدق 

العكس » لا أن العكس والأصل يكونان صادقين في الواقع . 

واعلم أنهم اشترطوا بقاء الصدق؛ لأنْ العكس لازم خاص من لوازم الأصل» ويستحيل 

أن يكون الملزوم صادقا واللازم كاذبا . 

ولم يعتبروا بقاء الكذب؛ لأنه لا يازم من كذب اللزوم کذب اللازم . 

" - بقاء ما وقم فيا من الإيجاب أو السلبء أي: أن الأصل لو كان موجبا كان 

العكس أيضا موجبا » وان كان سالبا فسالبا . 

- واعلم أن هذا الشرط ليس جرد الا صطلاح» بل لأنهم تتبعوا القضايا فلم يجدوها في 

الأكثر بعد التبديل صادقة إلا موافقة لها في الكيف . 

١‏ ) تفبيه: اعلم أنه ليس الراد بصدقهما: صدقهما في الواقع» بل أن يكون الأصل بحيث 

او فرض صدقه لزم صدق العكس . اه سبق تقريره 
۹۸ 


شاوی سم 


٠‏ حفص ا 


1 


أن صو به در مر يح وي کم جود و د 


احم مک 20 سومار سود ميسن امو تيمم ل 


دک 
خطأ”"؛ فان الأصل إذا كان كاذبًا لم يازم أن يكون العکس كاذب 
ات فان العکس لازم للقضية » ومتى صدق اللزوم صدق لازمه . 

ولکن إذا کذب ازوم وهو الأصلء ۸ يزم کذب اللازم وهر 
العکس» کا إذا قلت: « کل حیوان إنسان» فهذا کاذب» ولو عکسته 
فقلت: «بعض الإنسان حيوان» لم يكن كاذبا مثله . فالتلازم بين الأصل 
والعكس إنما هو في الصدق فقط بمعنى أنه إذا صدق الأصل صدق 
عکسه أما إذا كذب الأصل فلا یلزم کذب عكسه ٠"‏ . 


۲ ) وقد أجيب عنه: بأن معنى قوله: (والتصديق والتكذيب عاله) أنه إن صدق الأصل 
صدق العکس» وان كذب العكس كذب الأصل» کا هو شأن اللزوم لا إن کذب 
الأصل كدب العكس 3 فهم ؛ وفیه تأمل : 

۳ ) حاصل الكلام : 

أنه كلما صدق الملزوم صدق اللازم > فانه كلما وجدت التار » فالحرارة موجودة . 

. وکلما كذب اللازم كذب اللزوم » فإنه كلما عدمت الحرارة » فالتار معدومة . 

وليس كلما صدق اللازم صدق اللزوم فإنه ليس كلما وجدت الحرارة فالنار موجودة» 
لجواز أن تكون الحرارة من شيء آنعر کالشمس» فا حرارة لازم أعم بالنسبة إلى النار . 
ولیس كلما كذب المازوم كدب اللازم » فإته ليس كلما عدمت النار فالحرارة معدومة» 
لجواز أن تكون الحرارة من شيء آنعر ؛ كالشمس . 


۹۹ 


| حیوان»» ولا يصدق: « کل حیوان السان» ۰ 
بل تتعکس جزئية؛ لأنا إذا قلنا: «كل إنسان حيوان» يصدق «بعض 


| الحيوان إنسان» فإنا نجد شیثا موصوفا بالانسان ۷ فيكون بعض 
مت إنسانا » والموجبة الجزئية أيضًا اس 


والسالبة كلك ا لکونها في قوة اپرب تسري إلا ۳۹ 
والشخصية قليلة الفانده ق اكتساب اجهولات من المعلومات . 

أما الموجبة الكلية فلا تتعكس موجبة كلية؛ لجواز أن يكون الحمول"» 
أعم من الموضوع”"” فیصدق إثبات الحمول لكل آفراد الموضوع 


. أو التاللي في الشرطية‎ ) ٤ 
» أو المقدم في الشرطية . مثلا: كلما كانت النار موجودة » كانت الحرارة موجودة‎ ) ٠ 
. وعکسپا : كلما کات الحرارة موجودة كانت النار موجودة‎ 
أي : أنه من الجائز أن یکون انحمول أو التالي أعم من الوضوع أو القدم في بعض‎ ) 5 
المواد. واعل أنه إذا ثبت عدم انعكاس الموجبة في مادة واحدة ثبت عدم انعكاسها إلى‎ 
الكلية مطلقًاء لأ معنى عدم انعكاس القضية : أنه ليس یازمبا العكس لزوما كلياء فيتضح‎ 
. ذلك بالتخلف ئي مادة واحدة » فإنه لو لزمها كليا لم تخلف قي شيء من المواد‎ 

5 


E‏ الكلية لا تعکس كلية) E‏ قولنا: 7 اسان" 


ااا ا ا ل ا لأ لاك 


کے 
ويكذب إثبات الوضوع لكل أفراد الحمول  .‏ إذا قلت: « كل إنسان 
حيوان» فهذا صادق؛ لأن المحمول ثابت لكل أفراد الوضوع . 

ولو عکسناه كلياء وقلنا: « کل حيوان إنسان» كان كاذياء لأنّ الحيوان 
أعم من الانسان" ۰ فاثبات الإنسان لكل أفراده غير صحيح . 

وکا إذا قلت : «كل وضوء طهارة» فهذا صادق » ولو عكسته كلياً 
فقلت: « كل طهارة وضوء» كان كاذبا ؛ لأن الطهارة أعم من الوضوء 
اشموفا التیمم . 

واما تنعكس الوجبة الكلية موجبة جزئية؛ لأن احمول إذا ثبت لكل 
أفراد الوضوع فقد صدقا على شىء واحدء فصح أن ثبت له كل منهما. 

كا إذا قلت: « كل إنسان حيوان» فها هنا قد أثبتنا الحيوان لكل أفراد 
الإنسان فبعض أفراد الحيوان إنسان» فيصدق قولنا: «بعض الحيوان إنسان 
البتة» وهو الطلوب» و إذا قلت: « كل فاعل مرفوع» فإنه ينعكس إلى 


۷ ) فيستحيل صدق الأخص على كل أفراد الأعم ‏ في الجلية - ؛ إذ لو صدق 
الأخص على كل ما يصدق عليه الأعم لم يبق بينبما موم وخصوص . 

ولاستحالة استلزام الأعم للأخص ‏ في الشرطية ‏ ؛ لأنه لو استلزم الأخص لزم أن يوجد 
الأخص كلما وجد الاعم؛ ضرورة وجود اللازم عند وجود اللزوم» وذلك بين البطلان. 


١٠١١ 


اک 
قولنا: «بعض المرفوع فاعل»؛ لأنك قد أثبت المرفوع لشيء هو فاعل 
فبعض المرفوع فاعل » وهو الطلوب . 

والوجبة الجزئية تعکس موجبة جزئية بپذه الجة أيضاء فإنك إذا 
قلت: «بعض البيع فاسد» فقد صدق البيع والفاسد على شيء واحد, 
فيصدق قرلك : «بعض الفاسد بیم» » وهو المطلوب . 


- والسالبة الكلية تتعكس سالبة كلية» وذلك بين بنفسه ؛ لأنه إذا صدق 
لا شيء من الإنسان بحجر صدق لا شيء من اخبر بإنسان ٠‏ 

السالية الكلية تتعكس کنفسما “0 فاذا صدق قولئا: «لا 
شىء من الانسان بحجر». وجب أن یصدق قولنا: «لا شيء من اجر 
بانسان»؛ إذ لو لم یصدق هذا لصدق نميضه وهو «بعض الجر إنسان» 
وهو موجبة جزئية» تتعکس إلى قولنا: «بعض ال اسان جر» وهو نقیض 
الأصل الذي هو قولنا: «لا شیء من الانسان بحجر» » فلو لم تتعکس 
السالية الكلية سالبة كلية لصدقت العضية ونقیضبا وهو محال . 


۸ ) والا لزم سلب الشی عن نفسه» وهو محال» واعل أن منشأ احال نقیض العکس؛ 
لأن الأصل مفروض الصدق فلا یکون منشأ لمحال ؛ والا لكان باطلا. 
١٠١7‏ 


کے 
وكا إذا قلت: «لا شىء من الکلی مجزنی» » فإنه ينعكس إلى قولك: 
«لا شيء من الجزئي بكل» ؛ إذ لو لم يصدق هذا العکس لصدق نقيضه 
وهو بعض ال جزني كلى » وينعكس إلى قولك بعض الكلى جزلي » وهو 
نقيض الأصل الذي هر قولك: «لا شىء من الكل مجزنی» فیصدق 

نی ونقیضه وهو محال. ۱ 


والسالية الجزئية لا عکس ۳ لزوما اد يصدق بعضص ض الحيوان ليس | 
بإنسان ولا يصدق عکسه . ۱ 


السالبة الجزئية ليبس لما لازم 9 فان EE‏ ود یکون اعم 
من المحمول» فيصح سلب الحمول عنه سلبا جزئیا » ولا يصح سلبه هو 
عن الموضوع ٠‏ 

کا إذا قلت: «بعض الحيوان ليس بإنسان» فالحيوان لكونه أعم من 
الإنسان م سلب الإنسان عنه سلبا جريا . 


8؛ ) أي: أن عكسها غير مطرد » فلا يكون معتبرا؛ لما علمت ‏ وفقنی الله واياك ‏ أن 
قواعد هذا العلم لابد أن تكون كلية . 


7 جوم 


e 


لو 

ولا يصح سلب الحيوان عن الإنسان لا كلا ولا جرعياء فلا يقال: 
«بعض الإنسان ليس بحيوان» قتصدق السالبة الجزئية» ولا يصدق 
عكسها لا كايا ولا جریا ؛ فلا ععکس » وهو المطلوب . 

والحاصل: أن الموجبة ‏ كلية كانت أو جزئية - تتعکس إلى موجبة 
جرئية» والسالبة الكلية تتعکس سالبة كلية» والسالبة الجزئية لا عكس لا. 
والله اع 

فها أنت قد آن لك آن تعرف قوانين اكتساب التصدیقات المجهولة من 
التصديقات المعلومة» عرفت آنواع القضايا التى يكثر دورانها في التخاطب 
العام ویغلب وقوعها ی الاستدلال» وأنا..عيات» ومتصلات 
ومنفصللات» موجبات وسوالب» كليات وجرزئیات . 

فإذا هممت بالاستدلال على مسئلة من المسائل فاجمع معلوماتك التي 
تاسب تلك المسئلة» وانظر من أي نوع هي من أنواع القضايا التي 
عرقتهاء واجتهد أن تكون مقدماتك صادقة في الواقع فإذا اطمأنت 
نفسك إلى صدق هذه المعلومات فرتبها على الطريقة التى ستعرفها ي باب 
ااا ترشد إلى الصواب والق باذن ا وت E‏ ا 


پس د ایو د چ حو سی ١‏ موصي سس 


4 
0 ۰ 
ris ۰ 

2 ۰ ۳ 
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ل» مؤلف من أقو 


المعلومات التصديقية هو المعروف باسم القياس . 

وهو : قول ملفوظ ‏ ان آردت القياس الذى ثتکم به أو هو قول 
معقول ۔ إن اردت القياس ترتبه في ذهنك قبل النطق به مؤلف من 
أقوال ملفوظة في القياس اللفظي» ومعقولة في القياس العقلي متى سامت 
تلك الأقوال يلزم عنها لذاتها ۰۰ قول آخر ۰۰۰ . 


۰ ) ويقال له: الجة أيضاء وهو أعلى المطالب وأهمها والمقصد الأقصى في هذا الفن» 
والبحث عنه في هذا الياب نما هو من حيث الصورة» وأما البحث عنه من حيث الادة 
قفی الصناعات امس وهي البرهان والجدل واتحطابة والشعر والمغالطة. 

١ه)‏ تفرج: قضايا الاستقراء» والقثيل» والساواق حيث تنتج الأولى بواسطة التتبع» 
والثانية بواسطة العلت والثالثة بواسطة مقدمة أجنبية تصدق معها ان صدفت» وتكدب إن 
کذبت» کقدمة الساواة والباينة والنصفية» فلم يكن لزوم النتيجة في ثلاث لذات قضايا 
القیاس . 


د 

كقولنا: « كل جنابة حدث» وكل حدث لا ببيح الدخول في 
الصلاة» فهذا قول مؤلف من أقوال» ویلزم عنها لذاتها قول آخحر» وهو 
قولنا : « كل جنابة لا تبيح الد خول في الصلاة» . 

فلا تسمى القضية الواحدة قياساء وان استلزم صدقها صدق عكسهاء 
لأنها قول غير مؤلف من أقوال. 

ولا يدخل فى القياس» نحو قول الشاعر: 

العبد قرع بالعصا والحر تكفيه الملامة 
لأنه وان تألف من أقوال الا أن هذه الأقوال لا يازم عنها قول آخر. 


۲ ) و (قول آخر) : هو النتيجة اللازمة لذات مقدمتی القياس. 

هذا القول الآخر: هو عنی الژلف المعقول قطعاء سواء جعل التعریف للقیاس العقول أو 
الملفوظ؛ لأنه لا يلزم من تلفظ القضايا ولا من تعقل معانیها اتلفظ بالنتيجة » وهو ظاهر» 
ثم إن لزوم القول العقول من القیاس العقول بين » وأما من اللفوظ فباعتبار أنه يدل على 
العقول » فان القياس اللفوظ لیس بقیاس الا من حیث انه دال العقول» فالقیاس 
ا یستلزم تعمل معانیه بالنسبة إلى العام بالوضع» ول ي 2< التسلیم يستلزم قولا 
معقولا هو النتيجة » فالقیاس الملفوظ إستلزم ولا معقولا بواسطة ان مستلزم الستلزم 
مستلزم . 


چڳ 

كا لا يدخل فيه الضروب العميقة الاتي بیانبا عند الكلام على 
الأشكال» فإنها وان تألفت على صورة القياس لا آنها لا يزم عنها قول 
آخرء نحو : «لا شيء من الإنسان بحجر ؛ ولا شيء من الجر بحيوان» ٠‏ 

ولا يدخل فيه أيضا نحو قولك: (العشرة والعشرة اة للعشرين» 
والعشرون مساوية لحاصل ضرب أربعة في مسة) فهذا قول مؤلف من 
أقوال يلزم عنها قول آخرء وهو أن العشرة والعشرة مساوية حاصل ضرب 
أربعة في خمسة» الا أن هذا القول الآخر لم يلزم عن المؤلف من أقوال 
إذاته» واغا لزم عنه بواسطة مقدمة أجنبية معلومة» وهي أن مساوي 
المساوي لشيء مساو لذلك الشيء . 

ألا ترى أنك لو قلت: (الإنسان مباين للفرس» والفرس مباين للناطق) 
لا بلزم عنه أن الإنسان مباين للناطق لعدم صدق المقدمة الأجنبية» وهي 
قولنا: (مباين المباين لشيء مباين لذلك الشیء) . 


کے 

وقد أشار المصنف بقوله: (متى سلمت) إلى أنه لا يشترط في القياس 
أن تكون مقدماته صادقة في الواقم» وإئما المدار على أن تكون مسلمة عند 
المستدل بها . 


فيدخل في التعريف: القياس الکاذب المقدمات» إذا كانت مسلمة 
عند المستدل بها » کا إذا قلت: «كل إنسان جماد » وكل جماد ملتهب» 
فهذه الأقوال المؤلفة كاذية » ولكن إذا سلمها المستدل بها يلزم عنها لذاتها 
قول انم وهو «كل إنسان ملتهب» . 

- ولا كانت النتيجة المطلوبة مغايرة في الواقع لكل من المقدمتين » أشار 
المصنف إلى وجوب مغايرتها بقوله : (قول آخر) فإنها لو كانت إحدى 
المقدمتين لكانت معلومة ومجهولة معاء ولكان ذلك من قبيل الاستدلال 
على الشيء بنفسه وهو ما لا يصدر عن العقلاء ٠‏ 


۰۸ 


فكل جسم حادث». 


واما استثنایي» كقولنا: «إن كانت الشمس طالعة فاللهار وچ 


لکن النهار ليس بموجود » فالشمس ليست بطالعة» ٠‏ 

القياس: إما اقتراني» واما استثنائي . 
فالاقتراني: هو ما اقترن فيه موضوع المطلوب أو مقدمه بغير محموله أو 
تاليه» كقولك: «كل جسم مؤلف» وکل مؤلف حادث» فكل جسم 
حادث» فهذا قياس اقتراني؛ لان موضوع المطلوب وهو الجسم قد اقترن 
في القياس بغير خموله وهو الحادث . 

وحم « كلما كانت الشمس طالعة فالنہار موجودء وكلما كان التهار 
ووا فالعالم مضی»» ینتج: « كلما كانت الشمس طالعة فالعام 
007 اوش التیجة قد اقترن مقدعها بغير تالها في القياس . 

أما القياس الاستثنائي: فهو الذي قد فصل بين مقدمتيه بأداة 
الاستتناء» کقولك: «إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجودء لكن النهار 
ليس بوجود؛ ینتج: الشمس ليست بطالعة» فهذا قياس استثنائي؛ لأنه 
قد فصل بين مقدمتيه بأداة الاستثناء وهی لكن . 


٠و‎ 


دقر إما اقتراني» كقولنا: «کل جسم ملف ` 4 1 مؤلف حادث» | 


۱ 


ول مقدمتی ی القیاس بسمی: 1۹ اف 
وموضوع الطلوب نی : حدا أصغر . وتموله بستی : حدا أكبر . 
والقدمة التي فما الأصغر تسمی : صغرى ۰ 

| والتي فيا الأكبر تستی : کبری » وهيئة التأليف تسمی : شکلا. 
القياس الاقتراني يتألف من : قضيتين هما مقدمتا القياس . 

کا تقول: « کل إنسان حیوان » وکل حيوان جسم» ٠‏ 

ولهذا القیاس نتيجة هي الطلوب » وهي قولنا : « کل إنسان جسم» . 

. فا تجده في مقدمتی القیاس مکررا ۔ وهو هنا الحيوان ‏ بسمی: حدا 
ُوسط لاأنه في الغالب الغالب يكون أعم من موضوع الطلوب» وأخص من 
محموله) رن هو الذي اتخذته تس للتصدیق شبوت ممول الطلوب 
لوضوعه ٠‏ ۱ 

وموضوع الطلوب یسمی: حدا أصغر ؛ لأنه في الغالب یکون آخص من 
مموله . ومول الطلوب يسمى : حدا أكبر ؛ لأنه في الغالب يكون أعم 
من ال موضوع ٠‏ 
والمقدمة التى فيا الأصغر وهي الأولى تسمی : الصغرى . 
والمقدمة التى فيها الأكبر وهي الثائية تسمی : الكيرى 


١٠ 


جإو» 

وهيئة التأليت دم شكلا . وهذه الميئة: هي الحالة الحاصلة من 
وضع الحد الأوسط بالنسبة للحدين الآخرين من كونه موضوعا أو محولا 
هما عل الوجه الذي يينه الصنف بقوله : 

والأشكال أربعة؛ لأن اليد الأوسط: إن کان حول ٤‏ الصغرى | 
موضوعا في الكبرى فهو الشكل الاول وان كان بالعكس فهو الرابع» | 
وان کان موضوعا فیما فهو الثالث » وان كان ممولاً فیما فهو الثاني . ۱ 

الأشكال الحاصلة ونم ETT‏ الذي بت r‏ 
المعدمتين أربعة : 

لأنه ان كان مرول في الصغری موضوعا و فى الكبرى» فهو 

الأول» کا تقول: « كل مسجد وقف > وکل 56 ۳ 
مسجد بحرم بيعه» » فالحد الأوسط وهو «وقف» قد وقع ولا يي 
الصغرى موضوعا في الكبرى . 

- وان كان مولا في الصغرى وفي الكبرى معاء فهو الشکل الثاني» کا 
تقول: «کل ما بين السرة والركبة عورة» ولا شىء ما يحل النظر إليه 
پورة» - ف «لا قو ما بون السرة وال رکية عل النظر لیه». 


ح4و» 
فا حد الأوسط وهو «عورة» قل وقع مولا في الصغرى وي الكبرى 


ان 

۔ وان كان موضوعا فيهما معا » فهو الشکل الثالث » کا تقول: « كل 
سارق خان » وکل سارق تقطع يده» = ف «بعض االحائن تقطع یده» . 

فالحد الاوسط وهو «سارق» قد وقع مرو عا ف الصغری والکبری 
ها 

. وان كان موضوعا في الصغرى» مولا في الکبری» فهو الشکل 
الرابع» كا تقول: «كل أكل عمد يفسد الصومء ولا شيء من التنفس 
أ كل عمد» = ف «بعض ما يفسد الصوم ليس بتتفس» . 

فالحد الأوسط وهو «الأكل العمد» قد وقع موضوعا في الصغرى 
مولا في الكبرى . 


11۲ 


| س س ا س 


ی میت بت سا تست سیخ وی بت سس ا ونم ور سس سس یتست 


والشکل الثاني منها يرتد إلى الأول بعکس الکبری» والثالث برد إليه | 


قد عرفت: أن الحد الأوسط في الشكل الأول يكون محولا في 
الصغرى موضوعا في الكبرى؛ وفي الشكل الثاني محولاً في الصغرى وفي 
الكبرى 22 : 

وا اروت الشكل الان إل الأول مکی از اور رت 
يمولما ‏ وهو الحد الأوسط ‏ موضوعاء وصیرت موضوعها ولا » فيعود 
الأوسط مولا في الصغرى موضوعا في الكبرى. فقولنا: «كل ما بين 
السرة والركبة عورة» ولا شيء ما يحل النظر إليه بعورة» يرجع إلى الأول 
بعكس الكبرى» فتقول : «ولا شیء من العورة يحل النظر إليه» . 

وعرفت: أن الحد الأوسط في الشكل الثالث يكون موضوعا في 
الصغرى وف الكبرى معا ؛ فإذا أردت رده إلى الشكل الأول عكست 
الصغرى ليكون مولا فيها موضوعا في الكبرى . 

فمولنا : « کل سارق خان » وکل سارق تقطع ك9 رجتم إلى الشكل 
الأول بعکس الصغری » فنقول : «بعض الحائن سارق» . 


۳۱۳ 


حو 

وعرفت: أن الحد الأوسط في الشكل الرابع یکون موضوعا في 
الصغرى محولا في الکبری» فإذا أردت رده إلى الشكل الأول : فإما أن 
تعكس الترتيب» وتجعل الصغری كبرى» والكبرى صغرى» کا تقول: 
« كل وقف لا يجوز بيعه» وکل مسجد وقف»» ينتج : «بعض ما لا 
جوز بيعه مسجد»» فاذا عكست الترتيب» قلت: «کل مسجد وقف؛ 
وکل وقف لا يجوز بيعه»» فینتج: « كل مسجد لا يجوز بیعه» ثم تعكس 
النتيجة إلى قولك : «بعض ما لا يجوز بيعه مسجد» . 

واما أن تعكس المقدمتين» کا تقول في المثال الأول: «بعض ما يفسد 
الصوم أكل عمد» ولا شىء من الأكل العمد بتنفس» = ف «بعض ما 
يفسد الصوم ليس بتنفس» . 


١١+ 


٠‏ والكامل البين الإتاج هر الأول» والشکل الرابع بعید عن الطیع جندًا. 
لا يحتاج إلى ر إلى رد الثاني إلى الأول . ۱ 
١‏ 9 7 بسا لا نساب . الجهولات هي أن تضع المد الأصغر 
وهو موضوع الطلوب» وثت له الحد الأوسط› م ثبت للأوسط الحد 
الأكبر وهو مول المطلوب» أو تسلبه عنه؛ لينتج إثبات الحد الأكبر 
الأصض أو سلبه عنه» وهذا هو الحال في الشكل الأول» فلذلك كان بين 
الإنتاج . 

أما الشكل الثاني فيوافق الشكل الأول في الصغری» ويخالفه في 
الكبرى» فهو قريب من الأول كأنه يبتدىء السير معه إلى نصف 
الطريق» فيكون قد اقترب من المطلوب» ولذلك لا يحتاج إلى رده 
الأول من كان مستقیم الطبع والفطرة سلیم العمل والفكرة . 

أما الشكل الثالث فبعده عن الأول أكثر من بعد الثاني؛ لأنه يخالفه 
في الصغرى» فكأنما قد افترقا من بداية سيرهما . 
والشكل الرابع بعيد عن الطبع جذا ؛ لأنه لا يعفق مع الشكل الأول 


سس سس سو ري ري مس ma‏ عومسم سيوس سس سس سس 


قد علمت أن RTT PFE‏ 7 


إما موجبة كلية أو موجبة جزئيةء أو سالبة كلية أو سالبة جزئية» والکبری 
كذلك» فهذه ستة عشر ضربا لكل شكل من الأشكال الأربعة . 

آما الشكل الأول فسيأتي الكلام على ضروبه . 

وأما الشكل الثاني فما ينتج نتيجة مطردة بشرطين : 

الأول: اختلاف مقدمتيه بالا جاب والسلب . 

الثاني: أن تكون كبراه كلية 

أما اختلاف المقدمتين بالإيجاب والسلب فيسقط به ثمائية ضروب: 
الموجبة الكلية الصغرى مع الموجبتين» والموجبة الجزئية الصغرى مع 
الموجبتين» والسالبة الكلية الصغرى مع السالبتين» والسالبة الجزئية 
الصغرى مع السالبتين . 

واف كلية الكبرى فيسقط به أربعة: السالبة الجزئية الکبری مع 
الموجبتين» والموجبة الجزئية الكبرى مع السالبتين» فالضروب المنتجة من 
هذا الشکل أربعة فقط . 


۱۹ 


لو 

الضرب الأول : «الوجبة الكلية الصغرى مع السالبة الكلية الکبری»» 
ونتيجته: «سالبة كلية» . 

كقولنا : « کل صلاة رباعية تقصر في السفر ولا شىء من الوتر یقصر 
ف السفر» = ف «لا شىء من الصلاة الرباعية بوتر» . 

الضرب الثاني : «السالبة الكلية الصغرى مع الوجبة الكلية الكبرى»؛ 
ونتيجته: «سالبة كلية» » كقولنا : «لا شيء من المفاعيل بمرفوع » وكل 
مبتداً م‌فوع» = ف «لا شيء من e‏ مبتدا» . 

الضرب الثالث: «الموجبة الجزئية الصغرى مع السالبة الكلية الكبرى»» 
ونتيجته : «سالبة جزئية» . 

كقولنا : «بعض الدم تباح معه الصلاة » ولا شيء من ایض تباح 
معه الصلاة» = ف «بعض الدم ليس بحيض» ۰ 

الضرب الرابع : «السالبة الجزئية الصغرى مع الموجبة الكلية الكبرى». 

كقولنا : «بعض ما یخرج من السبيلين يفسد الصوم » ولا شيء من 
البول بمفسد للصوم» = ف «بعض ما يخرج من السبيلين ليس يبول» . 


۱۷ 


> 
والشكل الأول هو الذى جعل معيار العلوم» فنورده ههنا لیجعل 
دستورا إستنتج منه المطالب كلها. وشرط إنتاجه: | يجاب الصغرى» وكلية 
الكبرى. 
وضروبه المنتجة أربعة: الضرب الأول: کل جسم مؤلف» وکل مؤلف 
= فكل جسم محدث. الثاني: كل جسم مؤلف» ولا شي» من 
المؤلف بقديم = فلا شيء من الجسم بقديم. الثالث: بعض الجسم مؤلف, 
| وکل مؤلف حادث = فبعض الجسم حادث. الرابع: بعض الجسم 
مولف. ولا E‏ من المؤلف عدم = فبعض الجسم لیس 


الشكل الأول لکونه بين الانتاج جعل ميزان للعلوم فهو الحقيق بالیان" 
في هذا الختصر؛ لیکون دستورا و ويمكن الانتفاع به في كل 
الطالب العلمية . 

وشرط إنتاجه : إيجاب الصغرى » وكلية الكبرى . 

آما يجاب الصغرى» فیسقط به ثمانية أضرب : السالبة الكلية الصغرى 

مع الكبريات الأربع» والسالبة الجزئية a‏ الأربع . 

وأما كلية الكبرى فيسقط به أربعة : الوجبة الجزئية الكبرى » مع 
الموجبتين الصغريين » والسالبة الجزئية الكبرى معهما أيضا . 


١١4 


دن ی دایتعا 


دک 

فالنتج من ضروبه أربعة فقط : 

الضرب الأول : الموجبة الكلية مع مثلها » ونتيجته : موجبة كلية ٠‏ 

كقولنا : « کل متمسك بدینه محب لوطنه» وکل محب لوطنه يحافظ 
على استقلاله» = ف « کل متمسك بدینه يحافظ على استفلال وطنه» . 

الضرب الثاني : الموجبة الكلية الصغرى» مع السالبة الكلية الکبری» 
ونتيجته: سالبة كلية. 

کقولنا: « کل قصب السکر يحتاج في استکال نموه إلى تسعة أشبر» ولا 
شيء ما يحتاج استکال نموه إلى تسعة آشبر يمكن أن بزرع في العام 
الواحد مرتين» = ف «لا شيء من قصب السك عکن أن بزرع ي العام 
الواحد مرتين» ٠‏ 

الضرب الثالث: الموجبة الجزئية الصغرى» مع الموجبة الكلية الکبری» 
ونتيجته: موجبه جزیه. 

كقولنا : «بعض القابضين على الصا العامة یهمل في القيام با عهد 
إليه من الشئون العمومية » وکل من أهمل القيام بما عهد إليه من الشؤون 
العمومية جدير بأن يسمى خائا» = ف «بعض القابضین على الصا العامة 
جدير بان لسمی خائنا» . 


۱۹ 


دا 

الضرب الرابع: الموجبة الجزئية الصغرى» مع السالبة الكلية الكبرى, 
ونئیجته: سالبة جزئية. 

كقولنا: «بعض المسلمين تارك للصلاة عمداء ولا شيء من تارك 
ا غ فقوف غالقة دك يكن اا ی لقوق 
خالقه» . 

تکیل : قد عرفت: أن المد الأوسط في الشكل الثالث يكون موضوعا 
في الصغرى وفي الكبرى معا فضروبه ستة عشر أيضا . 

وشرط إنتاجه : إ جاب الصغری» وكلية إحدى مقدمتیه . 

فسقط بالشرط الأول مانية ضروب: السالبة الكلية الصغرى مع 
الكبريات الأربع » والسالبة الجزئية الصغرى مع الكبريات الأربع . 

وسقط بالشرط الثاني: الموجبة الجزئية الصغرى مع الجزئية الكبرى 
موجبة وسالبة . 

فضروبه المنتجة ستة : الوجبة الكلية الصغرى مع الكبريات الأربع » 
والوجبة الجزئية الصغری مع الكلية الکبری موجبة وسالبة ٠‏ ۱ 

وعرفت: أن الحد الأوسط في الشکل الرابع یکون موضوعا في 
الصغرى مولا في الكبرى . 


دک 

فضروبه ستة عشر أيضا » وشرط إنتاجه: إيجاب المقدمتين مع كلية 
الصغرى او اختلافهما بالإيجاب والسلب» مع كلية احداها . 

فضرويه المنتجة : ثمانية : الوجبة الكلية الصغرى مع الوجبة الکبری 
كلية أو جزئية بالشرط الأول» والموجبة الكلية الصغری مع السالبتين» 
والموجبة الجزئية الصغرى مع السالبة الكلية » والسالبة الكلية الصغرى مع 
الوجبتین» والسالبة الجزئية الصغرى مع الموجبة الكلية الكبرى بالشرط 
الثاني» وحسب البتدیء في هذا الفن أن يكتفى بهذا القدر من التفصيل 
الآن » والله هو الفتاح العليم . ۱ 


والقیاس الاقتراني : إما أن يتركب : من حمليتين کا من . 
واما من متصلتين» كقولنا: «إن كانت الشّمس طالعة فاهار موجوه 
وکلما كان اهاز موجودا فالأرض مضيئة» = ينتج «ان كانت الشّمس 
طالعة فالأرض مضيئة» . 
- واما مركب من منفصلتین» كقولنا : «كل عدد اما زوج أو فرد » 
| وکل زوج فهر إما زوج الزوج أو زوج الفرد» = ينتج «کل د ۳ 
| فرد أو زوج الزوج أو زوج الفرد» . 


ا و TTF‏ 
والتصلات؛ والمنفصلات» وأن القياس الاقتراني هو ما اقترن فيه 
موضوع المطلوب أو مدمه بسوى ممولة أو تاليهء فأقسام تأليفه من 
المقدمات المذكورة ستة : 

القسم الأول : ما تركب من مقدمتين حمليتين» وقد مرت أمثلة هذا 
شم ۱ 

القسم الثاني : ما تركب من متصلتین» كقولنا : «إن أعرّض السلمون 
عن القسك بالدين غضب الله علییم» وكاما غضب الله على قوم ألبسبم 


> 
ثوب الذل والموان» = ينتج «إن أعرض السلمون عن القسك بالدین 
آلبسهم الله ثوب الذل والحوان» . 

القسم الثالث : ما تركب من منفصاتین. 

کقولنا: «دائمًا إما أن یکون من تجاوز الیقات إلى البلد احرام محرما 
بالعمرة واما أن یکون محرما بالحج» ودانما إما أن یکون الحرم بالحج 
مفردا أو قارنًا » فدائماً إما أن یکون من تجاوز الیقات إلى البلد الحرام 
محرما بالعمرة او مفردا او قارنا». 


۱۳۳ 


| واما من حملية ومتصلة : كقولنا : «کلما كان هذا إنسانا فهو حيوان, ‏ 
| وکل حيوان جسم» = ينتج « کلما كان هذا إنسانا فهو جسم» . 

۱ واما من حملية ومنفصله: كقولنا : «كل عدد ما زوج أو فرد » وكل 
| زوج فهو منقسم إلى متساويين» = ينتج «کل عدد اما فرد واما منقسم 


| إلى متساویین» . 
| واما من متصلة ومنفصلة : کقولنا : «كلما كان هذا إنسانا فهو 
۱ حيوان > وکل حيوان فهو اما أبيض أو آسرد»- ينتج «كلما كان هذا 
۱ إنسانا فهو ما آیض أو آسود» . 

القسم الرابع: ها رگن ۳۳ کم وان 17 کان الأمیر 
محافظا على حقوق رعيته فهو مطاع في قومه» وکل مطاع في قومه شديد 
البأس على أعدائه» فكلما كان الأمير محافظا على حموق رعيته فهو شديد 
البأس على أعدائه» . 

القسم الحامس: ما ركب من منفصلة وحملية» كقولنا : «إما أن تعتصم 
بحبل الدين الحنيف» واما أن تيع هواك» وکل من اتبع هواه فهو في 
ضلال مبین» = ينتج «إما أن تعتصم حبل الدين الحنيف وإما أن تكون 
في ضلال مبين» . 


sk 


RAO‏ کان 
زول ام ا 


حیض واما نفاس» . 


فاستثناء عين القدم ينتج عين التالي » كقولنا : إن كان هذا إنسانا فهو 
| حيوان » لكنه إنسان = فهو حيوان؛ واستثناء نقيض التاللي ينتج نقيض | 
| المقدم » كقولنا : إن كان هذا إنسانا فهو حيوان » لكنه ليس بحيوان 
فلا يكون إنسانا . 

القياس الاستثنائي کا عرفت هو ما تالف من مقدمتين تفصل بينهما 
أده لاسا واحدی مقدمتیه شرطية متصله آو شرطية منفصله , 

. فان كانت شرطية متصلة فالمقدمة الأخرى اما أن یکون الحك فیا 
وضع المقدم 3 رفعه أو وضع التالي أو رفعه» كمقولنا: « كلما كانت 
الشمس طالعة فالهار موجود» لكن الشمس طالعة» فا بعد أداة 
الاستثناء وهي «لكن» وضع لمقدم» أي: أن المقدم وهو إثبات الطلوع 
للشمس متحمق. 

ولو قلنا : «لكن النهار لیس بموجود» ما بعد أداة الاستثناء رفع للتالى 
فاد نحمّق الملزوم حمق اللارم ضروره التلازم بينهما : 


۱۳۹ 


> 

واستثناء نقیض التالي ينتج نقیض القدم ؛ لأنه عند ارتفاع اللازم 
يرتفع اللزوم والا لوجد اللزوم دون لازمه كقولنا : « كلما اسر الولا ة 
مرتع الظلم تولدت في الرعية روح المرد؛ لكن الولاة اسقرأوا جرع 
- ینتج: : «أن روح القرد تولدت في الرعية». 

أو تقول: «لكن روح القرد لم تولد في الرعية» بنتج: «أن الولاة ۸ 
يستمرئوا مرتع الظلم». 

آما استثناء نقیض المقدم فلا ينتج نقیض التالي » واستثناء عين التالي 
لا .ينتج عين القدم ؛ لجواز أن یکون التالي من اللوازم العامة . 

فلو قلنا في المثال السابق : «لكن الولاة لم ستمرئوا مرتع الظ| » لم .ينتج 
«أن روح المرد لم لتولد في الرعية» ؛ لأن تولد روح القرد کا هو من 
لوازم ظا الراعي » كذلك هو من لوازم سوء الإدارة. 

ولو قلنا في الخال السابق: «لكن روح القرد قد نتولد في الرعية»» لم 
ينتج أيضا «آن الولاة قد اسمّرأوا مرتع الظل للعلة السابقة» . 


۱۳۷ 


قيقية حقيقية ا عن أحد الجزأين ينتج نفیض 
ا واستئناء نقيض أحد هما ينتج عين الآخر . 
وان كانت مانعة ابجمع فاستثناء عين أحد العزأين ينتج نقيض الا 
۱ و نھ نقیض أحد هما لك یفتج ٠‏ وان كانت مانعة انلو الام بالعکس. 
77 الحقيفية هي کا علمت تركب من الشیء ونفیضه » ۳ 
المساوي لنقيضه» فاذا وقعت مقدمة ق القیاس الاستثناني كان استثاء 
عين أحد طرفیها منتیجا نقیض الاخی والا لزم اجتماع النقیضین» 
واستثناء نفيض ا طرفیها منتجا لین الا ولا م رفع التفیضین . 
كقولنا: «إما أن يكون هذا المكلف مومنا واما أن يكون کافرا » لكنه 
مؤمن فليس بكافر » أو لكنه لیس بوّمن فهو كافر » أو لكنه كافر فهو 
ليس بمؤمن » أو لكنه ليس بكافر فهو مؤمن» . 
واذا وقعت مانعة المع مقدمة في القياس الاستثنانی» وهي کا عمت 
منتجا لنقيض الا خر » والا لزم اجتماع الضدین . 
آما استثناء نقیض أحدهما فلا ينتج عين الآخر لجواز ارتفاعهما معا . 


دچڳڑے 

كقولنا: «اما أن يكون الحا لشبادة العالية عضوا في الحكة العلياء 
واما أن يكون قاضیا في إحدى مديريات القطر المصري» لكنه عضو قي 
الحكة العليا » فهو ليس بقاض فى إحدى الدیریات» » أو «لكنه قاض 


فى احدی الدیریات فهو لیس بعضو ی ف المحكة العليا» . 
ولو أستثئينا نقیض آحدهماه وقلنا: «لکنه لیس بعضو في الحكة 


العليا»» لم ينتج «أنه قاض فى al‏ »او فا ورلكنة لکنه لیس 
بقاض فى |ٍحدی الدیریات» ۸ ,نشج عقر لكك الاي از 
ها با ی TIS‏ 

واذا وقعت مانعة الحلو مقدمة قي القياس الاستثناني. وهي کا علمت 
رکب من الشی» والأعم من نقیضه» كان ایا 
ی ن الآخر» والا ارتفع اتقیضان معا 

أما استثناء عين أحدهما فلا ينتج تقيض الآخر لجواز اجتماعهما : 
الوجودء کقولنا: «إما أن يكون هذا كاف مومت > واما أن يكوا افا 
لولاه » لكنه ليس بمؤمن فهو عاص لولاه»» أو «لكته ليبس بعاص 
لولاه فهو مؤمن» ؛ لأنْ نقیض الإيمان وهو الكفر أخص من المعصية . 


۱۳۹ 


کے 

واو ما ادش وقلنا: «لكنه مؤمن» لم بنتج «أنه غير 
عاص»۰ وقلنا: «لكنه عاص» ُ ينتج «أنه غير مؤمن») لأن الا عان 
والعصيان بمعنى اقتراف الذنوب يجتمعان في مؤمن اقترف ذنبا » ولا 
برتفعان والا لكان كافرا وغير مذنب؛ والکفر أكبر الذنوب والعاصی 
التي یقترفها الإنسان ‏ ثبتنا الله واياكم بالقول الثابت في الحياة وفي الآخرق 
1 قد رضينا بالله ربا وبالاسلام دينا واسیدنا .د صل الله علیه وس 
نبيا ورسولا - . 


.م 


حإ 

وانما تكون المقدمة یقینیة" إذا اعتقدت الحكر الذى تشمل عليه 
اعتمادا نارفا ا للواقع تايا لا يزول ولا يتغير» كمولك: «السماء 
فوقنا» فهذه المقدمة يقينية؛ لأنك تعتقد ذلك اعتمادا جازما» وهو اعتقاد 
مطابق للواقع لا يزول ولا يتغير » وبالضرورة المقدمات اليقينية إذا ألفت 


تأليفا صحيحا تنتيم نتيجة يقيئية . 


واليمينيات ستة : 
أوليات» كقولنا : الواحد نصف الاثنين » والكل أعظم من الجزء . 
ومشاهدات» فوا الى مشرقة » والنار محرقة . 


اليمينيات سته أقسام : 


00 أوليات : وهي المضايا ال يصدق با العقل بفطرته وغريزته 


فلا يتوقف التصديق بها إلا على تصور أطرافها .٠”‏ 


٤‏ ) اليقين : هو اعتقاد أن الشىء كذا » مع اعتقاد أنه لا يمكن إلا أن يكون كذاء 
مع مطايقته للواقع » وامتناع تغيره . 

فيخرج بالقيد الأول : الظن » وبالثاني : الجهل المركب » وبالثالث : اعتقاد المقلد . 

هه ) أي : يكون مجرد تصور طرفیبا كافيا في جزم العقل بالنسبة يينهما بالایجاب أو 
ااسلب. سواء کان الطرفان موضوعا ومولا » آو مقدما وتالیا ۰ 


۱۳ 


حو 
كقولنا: الكل أعظم من ال جز“ والوالد أكبر سنا من ولده» 
والنمقيضان لا متمعان ولا يرتفعان . 
)۲( ومشاهدات: وهی الق يصدق العمل بها بواسطة الحس"”. 
كقولنا: الشمس مشرقة» وهذا الثوب أبيض اللون» والسکر حاو 
الطعم. 


ومنه: ما يدرك باواس الباطنة» کاعتقادنا بأن لنا قدرة عل العما 


١ 


وخوفا ورجاء . 


٩‏ ) فان من تصور معنى الجزء والکل» ونسبة الأقلية لا يكون محتاجا في الحكم والجزم 
بالأقلية إلى أمر آخ بل تصورهما مع تصور تلك النسبة كاف فيه . 

۷ ) فلا جزم العمل با تجرد تصور الطرفين» بل يحكم بها بواسطة إحدى اخواس 
الظاهرة أو الباطنة» فإن كان الحكر بواسطة إحدى الحواس انیس الظاهرة ميت 
مشاهدات» وان كان الحم بواسطة إحدى الحواس الباطنة سميت وجدانیات . 

نيه اله بواسطة |حدی الواس لا تقوم الا عل من شارك الستدل ببا في ا فلا 
يحتج على الا که مثلا بقولنا : الشمس مضيئة . 


۱۳۳ 


وجربات » قرلا اليتهونا EE‏ 7 
وعدسات” كقولنا : رو امي يعاد رت 
EEF (۳)‏ وهی القضابا ۴ ۳ العقل 39۳3 ۳۹ 
الا حساس با کواص النباتات والعادن. کقولنا: الزرنیخ یقتل | کلب 
واخخمر يسكر شاربه . 

(؛) وحدسیات"": وهي القضايا التي بصدق العقل بها لاستنادها 
وترتببا على محسوسات أخرى لا ۹ العمل إلى نظر وتدبر في العام بترتيها 
علیا ۰ کقولنا : نور ار مستفاد من ور المي فانا آشاهد ال 


٤ 


طالعة وغاربة» ونشاهد القمر كذلك يضعف نوره إذا اقترب من اش 


سا 


ويزيد إذا ابتعد عنبا » فيسرع العمل إلى الجر م بأن نور || لعمر مستفاد منا. 


۸ ) اعم أن إفادة 00 هنا نا هي بواسطة قياس خفی؛ وهو أنه لو كان الوقوع 
المتكرر اتفاقیا لا كان داتما وعلى نىج واحد» وما كان كذلك فلابد له من سببء واذا عل 
تحظه ل ال م بوجود السبت ا 

٩‏ ) الحدس: هو سرعة الانتقال من المبادي إلى المطالب. تنیه: الفرق بين الحدسيات 
والمجربات: أن الخدسيات واقعة بغير اختبار وتكرار» بخلاف الجربات» وان السبب في 
اجربات معلوم السببية غير معلوم الماهية» وني احدسیات معلوم الوجهين» فتنبه . 


۱۳ 


عت 


وكقولنا : ارتفاع الماء في الآبار من ارتفاع الاء في الأنباره فإنا نشاهد 
الابار يرتفع ماؤها عندما يزيد اللیل» ويتقص عند نقصانه» فيسرع العمل 
إلى الجزم بأن ارتفاع الابار منشؤه ارتفاع مياه النيل . 


(5) ومتواترات : وهي المضایا ال يجزم العقل با لاستناد الحم فيا 
إلى إخبار جماعة يؤمن تواطؤهم على الکذب ۰ کاعتقادنا بوجود مک 
المكرمة والدينة النورة » وكاعتقادنا بأن مولانا السلطان عبد اليد الثانى 
بویع بالخلافة في سنة ۱۲۹۳ مجرية » وأن حربا قامت بين الدولة العلية 


والیونان ی سنة ۱۳۱ هر انتصرت فیها الدولة العلية انتصارا پاهرا . 


۰ ) واشترط الاستناد إلى الحس لا إلى مجرد العقل. 

والضابط 2 علد التواتر: حصول اليمين با ¢ ولا شید بعدد خصوص؛ وهو 9 شيك 

اليقين بواسطة قياس خفی؛ وهو : التوائر خبر جمع يؤمن تواطؤهم على الكذب. وكل خبر 

كلك فدلوله واقع» فالمتوائر واقع. 

۱ ) تنبیه : العلم احاصل من هذه الثلاثة الحدسيات والجربات والتواترات : لا يكون 

حجة على الغير الا إذا كان الغیر شریکا في الحدس أو التجربة أو التواترء فلا شناعة على 
ه” ١‏ 


() وقضايا قیاساها معها : وهي القضایا ۳ کون الك قافن 
إلى دلیل لا يكاد بغیب عن الذهن الى كقولنا 1 لاه روح ¢ فإن هل 
الح يستند إلى انقسام الأربعة إلى قسمين متساويين وهذا الوسط لا 


يكاد يغيب عن الذهن ” . 


انصمین» كمولنا : العدل حسن 0 والظم قبیح 
الثاني من الصناعات امس: الجدل: وهو قياس موّلف من مقدمات 
مشبورة بين الناس » يعترفون با » ولا يختلفون فيبا *" . 


۲ ) أي : عند تصور الطرفين » وتسمى القضايا الفطرية . 

۳ ) فان من تصور ا ر والزوج تصور الانقسام بمتساويين في الحال» وترتب في ذهه 
أن الأربعة منقسمة بمتساويين» وكل منقسم بمتساويين فهو زوج » فهی قضية قیاسبا معها 
6 الذهن » وحضوره 5 الزهن مغن عن الا تيان به ف العبارة . 

6 ) الغرض من نظمه: إلزام معاند الحق رآیا يعانده إذا كان قاصرا عن البرهان» فيعدل 
فال یاه ار ان ها ا ريظن ييا شا مان 


۱۳۹ 


المي یو د پوت م د 


دوز 

كمولنا 0 العدل حسن > والظلم هیح ) وكشف العورة مذموم ¢ وم اعاه 
الضعماء موده ٠‏ 

وتختلف المشبورات باختلاف الأمم في عاداتها وأخلاقها وأدياتماء 
فاختلاط الرجال بالنساء قبيح عند الأمم الإسلامية» حسن عند الامم 
الغريية : ا "كتير شیر من العادات اممودة عم الممقوتة عندنا ٠‏ 
ا الخحصمان . 

كسائل أصول الفقه التى يأخذها الفقيه مسلمة عند الاستدلال على 
حك فتهی؛ وکقواعد ا والمندسة إذا احتاج إلا الققية او المنطغي 
DE‏ 


وکذلك ستناد منه حفظ اا ا ا قط 

۵ ( تنیه : رعا تبلغ اش بعس المضايا إلى أن تلتبس بالاولیات. 

ویفرق بينهما : بان الاسان لو فرض نفسه جرد العقل عن جميع العوارض والانشعالات 
0 3 . 1 ۱ 5 5 ت ا 29 90 3 ۳ 

وقطع النظر عن الصاح 5 ف الاوليات من غير توقف دوك المشبورات . 


١ ۷ 


الثالث من الا WT‏ : وهی قياس موّلف من 


مقدمات تؤخذ على وجه القبول 5 من شخص معتقد فيه» كاجمل 


الق تصدر من الأولياء» ومن كار العلماء وأهل الزهد والتقوی . 
ولتألف الخطابة أيضا من المظنونات» وهي ما تعضمن ترغيبا 


کال المؤئر ة الى ا خن ۱ وعاظ واتخطباء ف بي خطبیم ومواعة 


TT OT 
 اهنم‎ 7 والشعر : وهو قياس مؤلف من مقدمات مقبولة متخيلة ۵ تا‎ 


5 تتسط منبا اللفس بن 2 52201 كثير من الشعراء ی 


الداج والمرائى واماسيات ونحوها » وکالکامات التى تشجع بها المريض 
على تناول الأدوية واحتمال الام المرض وغو ذلك . 


والمغالطة : وهي قياس مؤلف من مقدمات كاذية شبيهة بالحق أو 


| بالشپور أو من مقد مات له 


5 ) وهو قياس فاسد » وفساده یکون : اما من جهة الصورة ‏ وهي التأليف e‏ 
جهة مادته - وهی القدمات ۰ أو من ی ی 
آما فساده من جهة الصورة : فبأن لا یکون القیای منتجا ویظی کونه منتجاه بأن یکون 


یه ع عو شك أو ها نج عت لقف عاط امد اشروط المعتبرة في الإنتاج ۰ 


أما فساده من جهة الاده: : فكأن ن إستعمل القدمات الكاذبة على انا صادفه» لمشاء ةا ها 


إما من حيث اللفظ : كأن حمل المد الأوسط افظا مشتركاء كقولنا: هذا الدينار عين » 


وكل عين جارية » فالديئار جار » فيحدث الغلط يسبب الاشتراك . 

آو آخذ الوسط حقيقة فى |حدی القدمتین وجازا فى الأعری» کقولنا لصورة الفرس 

المنقوش فى الجدار: هذا فرس» وكل فرس صاهل» فهذا صاهل» والغلط هنا من > 

الأوسط مجازا و فى الصغرى» حمَيمَة فى الكبرى 

واما الاشتباه من حيث العنی: فکجهدا الطبيعية كبرى» کقولنا مثلا: الانسان حيوان» 

وامیوان جنس فالاسان جنس وغیر هذا كتير ما اطال نه التقدمون وفصلوه . 

ولمغالطات آنواع بحسب مستعملها وما بستعملها فيه : 

- من أوهم بذلك العوام أنه حكيم مستنبط للبراهین يسمى سوفسطائيا . 

- ومن نصب نفسه للجدال وخداع أهل التحقيق والتشويش عليهم بذلك يسمى مشاغبا . 
۱۳۹ 


إق» 
مقدمات کاذبة خبيه ان کا تقول عن الصورة النقوشة عل انجدار 
مثلا: هذا فرس» وکل فرس صاهل. 

۲ من مقدمات وهمية کاذبة کا يحم الوهم بائگوف من الست 


0 


واللموف من الانفراد ليلا فى مكان مظلم وکا تجد كثيرا من الناس 


- ومنبم نوع بستعمله الجهلة سمى بالغالطات انحارجية. وهو ان يغيظ احد انحصمین 
الاخر بكلام يشغل فكره ويغضبهء کان يسبه أو يعيب كلامه. أو يخرج به عن محل 
التزاء» أو يغرب عليه بعبارة غير مألوفة بعصد بذلك إيذاء خصمه وايبام العوام انه غلبه 
وقهره) وهذا النوع هو العالب ف زماننا ۰ 
ولیس ٤‏ معر فه الغالطات من فایده إلا التو والااحتراس 3 یتعرف الطبيب العشاقير 
السامت او رعا ستعمل لا متحان من لا عم قصوره و کاله ی العار. او 6 يك من 
يوهم العوام أنه عالم فیظهر مجزه» أو نحو ذلك . 
۷ ) وما يعرف به كذب الوهم أنه يساعد العقل في المقدمات النتجة نقيض ما حك به 
0 
كا يحم الوهم بانوف من الميت مع أنه يوافق العقل في أن الميت جماد؛ وابماد لا يخاف 
منه» المنتج لقولنا: الميت لا يخاف منه . 
فإذا وصل الوهم والعقل إلى النتيجة نكص الوهم وآتک‌ها راق قرغا الف مسخرة 
لوهم» وله استيلاء عظيم عليباء حتى أن من الوهميات ما تلتبس بالأوليات» واولا دقم 
العمل والشرع وتكذييهما لأحكام الوهم لم يكد يرتفع التباسبا بالأوليات . 


° 


> 


يحجمون عن المطالبة بحقوقهم من ذي سلطان لاعتقادهم أن ذلك یمود 
لاحك شه سم ار لل 


1 العمدة ۱ TE 50 EE‏ من بين ااك امس 


TT‏ دون غبر هب أن ممدد مات ال برهان بفيلية » فنتاحها إشياية و 
ومقدمات ما عداه ظنية ولا ينتج الظنی إلا ظنيا مثله . 

واعلر أن الجدل والحطابة والشعر من الطالب العالية الى ينتفع با 

ر ۱ ۰ ۳ سا 0 0 
كيرا 8 الحاورات العامة ویکثر دورانها عل الستة الخطباء »ال عاظ 
والرشدین ۳ 13 أ وگ 03 ملت وی الق علیا مدار الترغيب 
والترهيب») والحث عل اعسك بإقامة الشعاار الد بلية» وعل التخلق 
الا خلاق. اا ا وال ماند بومراعاة الضعفاه اف ای 
والسا كين 

وللمقدمات الإقناعية واتليالية شعرًا كانت أو نثرًا فضل كبير في تربية 
الا مم ¢ وتوم اعوجاجها ¢ والمحافظة عل اما المومى وشعارها الا 


فقد آنبانا التاریخ أن آحد کار العلماء شد الرکاب إلى مکة الکرمة 


لأداء فريضة الحج وکان طريقه إليبا مدينة الاسكندرية فلبا حل + 


١4١ 


2-2 
ورات همم القوم منصرفة إلى مجامع اللهو واللعب اختار أن يقدم ارشاد 
إخوانه المسلمين على أداء فريضته » فاخترع لهم أناشيد على نحو ما اعتادوا 
و و بهم في طي تلك الأغاني فرائض الاسلام وواجباته 
وسننه ومندوباته وما ا به من الأخلاق الكريمة م الفاضلة فالتفوا 
حوله زمرًا وأفواجا لا حبا في العلوم الديئية» بل تلذذا بعلك الأناشيد 
اخميلة » ولكن لم يمض على هذا العمل زمن طويل حى اهتدوا .بدیه 
وأقلعوا عن الرذائل التي قادهم اللا شونا واس لدي لنش + 

فهذه سيرة أسلافنا الصالحين في إرشاد لأا إلى خيري الدنيا 
والآخرة أحسن الله جزاءهم وشكر لمم ما احتملوا من المصاعب في 
إرشاد |خوانيم المؤمنين» فاعتبروا يا أولي الأبصار ولمثل هذا فليعمل 
الان 

نسأل الله جلت قدرته أن يسلك بالعاملين في جميع الا قطار الإسلامية 
مسلك الاعتدال ومنيج الکال . 

وليكن هذا آخر ما خطه قل العبد الضعيف المعترف بالعجز والتقصير 
مد ع الجرجاوي 1 الحسيتى نسب ا حنفي مذهبا الخلوق طريقة 


کے 


۵ هربة. 


والجد لله أولا وآخرا والصلاة والسلام على سيد الحلق في البداية 


والنباية . 


۱:۳ 


ج9وه 
الفهرس 


ممد مه اناد م ® 1 1 1 1 ا 11 1 1 1 ااا اللا ل ل لا 0ا0ال ل لل ل الل للك 6 
معد مه الماضل مد بي الدن اي م يا و و هو وه و هنن هن هو يك لل ا ۹ 
ممد مه الماضل الشارح ال ع ا ا ا ا ا نوو و هون وه هه و و و ون ۱۷ 
تعر بف المنطق و ون هنن هنن هنن هه ۵ ۵ هفطن 4 ۱ 
بیان معیی ل نی ۳۳ 
مباحث الر لا لد ویان اقساما و2 © 6 وه ه96 ۰ ۳۳ 
نيان معی اللفظ 1 هذا المن وبیاد a aa‏ وا و وو ووو ووو عم 
يان معتی الدلاله وانقسامبا إلى فعلية وعمّلية 1 ses‏ عم 
أقسام اللفظ باعتبار معناه الوضوع له ...... ا ho‏ 55 
۰ ۰ س 
اقسام الكلى و هو و و وه نوم كا هو وهو و و و هم موه ...هه هه ۱ ۶ 
المول الشارح آو التعریف عاك SS eS‏ ۵ ۰ ۰ ۰۰ 0۸ 
المضابا ع ا م5 


EAN OREO 005‏ 
و و 6و6و6 مم 


ان فقن لمكا وو سا بج وو 1 Q۷‏ 
حال معی المياس واقسامه و وه هه وه و و موه ۵ هه هه هه هه 66996و هه جو ووووووه ۵ ۰ ۱ 
الاشکال © © 69969889886699 وم و هه نومه و و و و وه وه او و وو ةوونةووووووو.. ۱ ۱۱ 


۳۱ eo SES اواو‎ NR OD الصناعات‎ 


ء ۱ 


